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PREDMLUVA

Obsah tohoto pasma je dan jeho nazvem - Zaklady. V prvni knize se
fesi otazka, co je vlastné zakladem krestanské viry a jakym zplsobem lze
na tomto zakladé stavét. DalSi knihy pak vysvetluji velka zakladni uceni
Bible, jak jsou uvedena v Zd 6,1n - pokani ze skutkd mrtvych, viru v Boha,
kitd u€eni, vzkladani rukou, vzkFfiseni mrtvych, soud vécény.

Derek Prince vystudoval fectinu a latinu v Eton College a Kings College
v Cambridge v Anglii. Od r.1940 do r.1949 byl profesorem starovéké a
moderni filozofie na univerzité v Cambridge. Studoval také hebrejstinu a
aramejstinu - jednak v Cambridge, jednak na Hebrejské univerzité v
Jeruzalémeé.

Jako vojak v Montgomeryho armadé ve druhé svétové valce se Prince
obratil od filozofie ke kfestanstvi. Od té doby zasvétil svuj Zivot studiu a
vykladu Pisma. P¥i raznych prileZitostech pracoval jako kazatel, ucitel a
misional na nékolika kontinentech. Tim zplsobem se v jeho osobé spojil
myslenkovy pfistup uCence s praktickou moudrosti a zkusenosti.

Toto pasmo nazvané Zaklady bylo puvodné pfipraveno pro vysilani
rozhlasem a pozdéji vyslo i tiskem. Pasmo se snazi jasné a systematicky
vyloZit velké pravdy Bible bez zvlastniho durazu i bez kompromisu. Chce
slouzit vSem slozkam krestanské cirkve bez ohledu na jednotlivé
denominace.

V Ceském prekladu byly oproti originalu provedeny pouze drobné
formalni upravy - napf. na zaCatku vétSiny kapitol bylo vypusténo
opakovani z minulé lekce a na konci bylo vypusténo upozornéni, co bude
obsahem lekce pfisti.

V biblickych citatech, pokud neni uvedeno jinak, byl pouzit kralicky
preklad Pisma. Tam, kde je pro lepSi porozumeéni pouZito jiného Ceského
prekladu, je na to Ctenar upozornén poznamkou.

VesSkera citovana mista Pisma jsou vypsana. Presto ale Ceskému
Ctenafi pfipominame, aby si tato mista ve své Bibli vyhledal a dukladné je
prostudoval. Pfi opisovani staroCeského textu byla zachovana doslovna
presnost, byly provedeny pouze nepatrné zmény tam, kde je jazyk
skuteCné jiz zastaraly - napf. "poskvrna" - misto kralického "poSkvrna"
apod.

Znaceni biblickych knih a jejich citace je provedena podle Biblického
slovniku, Adolf Novotny, Kalich, Praha 1956.

Zkratka KJV oznacuje anglicky preklad Bible King James Version.



ZKRATKY BIBLICKYCH KNIH

Genesis 1. MojziSova
Exodus 2. MofziSova
Leviticus 3. MojziSova
Numeri 4. MojziSova

Deuteronomium 5. MojziSova

Jozue

Soudcim

Rut

1 Samuelova

2 Samuelova

1 Krélovska

2 Krélovska
1Paralipomenon
2 Paralipomenon
Ezdras
Nehemias

Ester

Job

Zamy

Prislovi

Kazatel

Pisef Salomounova
1zai&s

Jeremiés

Pla¢ Jeremiasav
Ezechiel

Daniel

Ozeas

Joel

Amos

Abdias

Jonas

Micheas

Nahum

Abakuk
Sofonias

Aggeus

Stary zakon



Za- Zacharias

Ma - Malachias

Novy zakon
Mt-  MatouSovo evangelium
Mk-  Markovo evangelium
L - LukaSovoevangelium
J - Janovoevangelium
Sk-  Skutky apostolské
R- epistola Rimantim
1K
i
Ga- Galatskym
Ef- Efezskym

1. Korintskym

2. Korintskym

Fp- Filipenskym
Ko- Kolossenskym
1Te- 1.Tessalonickym
2Te- 2 Tessalonickym
ITm-- 1 Timoteovi
2Tm- 2. Timoteovi
Tt- Titovi

Fm- Filemonovi
Zd-  Zidam

Jk- Jakubova

IPt 1. Petrova
2Pt 2. Petrova

1J- 1. Janova

2J- 2.Janova

3J- 3. Janova

Ju- Judova

Z- Zjeveni Janovo

Toto je tieti kniha pasma nazvaného ZAKLADY. Pasmo tvofi téchto sedm knih:
ZAKLAD VIRY
CIN POKANI A VER
OD JORDANU K LETNICIM
UCELY LETNIC
VZKLADANI RUKOU
VZKRISENi MRTVYCH
SOUD VECNY



PASMO ZAKLADY
OD JORDANU K LETNICIM
KNIHA 3

1. KRTU UCENI - A
Piivod, historie a vyznam slovesa "kftiti" - CtyFi rizné druhy krtu

V této studi se dostavame ke treti z velkych zakladnich
nauk ze Zd 6,1n, ktera je nazvana "kitG uceni". Bude logické zadit tuto
studii, pokud to bude mozné, zjisténim prfesného pavodniho vyznamu slova
"kfest" nebo lépe slovesa krtiti, ze kterého je podstatné jméno "krest"
odvozeno.

(Poznamka prekladatele:

Vynechavam pasaz pojednavajici o tom, Ze anglické sloveso "baptize" -
"kfititi" je prepisem originalniho feckého slovesa "baptiz6". Toto fecké
slovo neni jen nabozenskym technickym terminem, ale je to v fectiné
vSeobecné pouzivané a znamé slovo. Dale jsou v originale objasnény
politické divody, pro které v anglické bibli - King James Version -toto slovo
podobne jako slovo "bishop" - "biskup” - "episkopos" nebylo prelozeno, ale
bylo z fecCtiny pfepsano, a tim se dostalo do anglického jazyka.

V Ceském jazyce je situace podobna v tom, Ze fecké sloveso "baptizo"
také neni do Cestiny prekladano, ale je nahrazovano slovesem "kititi" , které
je jiz technickym terminem. Sloveso "kftiti" vzniklo ve slovanskych jazycich
pravdépodobné po dobé pusobeni Cyrila a Metodéje, Toto slovo
podobné jako slovo "kfestan" pravdépodobné nevytvorili véfici a ve svém
puvodnim vyznamu meélo asi ponékud hanlivé zabarveni "pokrestit" =
"pokrestanstit".)

Nyni se obratme ke slovu, jehoz vyznam chceme studovat, a to je fecké
sloveso "baptizd", které je do &estiny prekladano slovesem "kititi". Recké
sloveso "baptizd" je slovo odvozené zplsobem, jakym je v fectiné
odvozeno mnoho slov. Sloveso vzniklo pfipojenim pfipony "iz" k zakladnimu
kmeni, Tedy zakladni sloveso je "baptd". Vlozenim pripony "iz" vznikne
slozené slovo "baptizd”,

V fectiné pri odvozovani sloves prfidanim pfipony "iz" k zakladnimu
kmeni vznika slozené sloveso zvlastniho, kauzativniho vyznamu. To
znamena, ze sloveso takto vytvorené vzdycky znamena "dat neco udélat"
nebo "zpusobit, aby se néco stalo". Pfesné povaha toho, co se ma dat
udélat nebo stat, je urCena vyznamem zakladniho jednoduchého slovesa,




od néhoz je slozené sloveso odvozeno.

Kdyz mame toto na mysli, muzeme si u€init pfesnou pfedstavu o feckém
slovesu "baptizd". Je to slozena, kauzativni forma, odvozena od zakladniho
slovesa "baptd". Je zfejmé, ze abychom spravné porozuméli slozené
kauzativni formé "baptizd", musime nutné nejprve nalézt vyznam zakladniho
slovesa "baptd".Nastésti v tom neni zadna potiz. Tato zakladni forma "baptd”
se vyskytuje tfikrat v feckém textu Nového zakona. Ve vSech téchto
mistech je vyznam tohoto slovesa zfejmy: "namocit" nebo "ponofit".

Ta tfi mista Nového zakona, ve kterych se vyskytuje toto sloveso
"baptd”, jsou;

Prvni v L 16,24. Zde bohatec, kdyz se trapi v pekelném ohni, vola k
Abrahamovi: "OtCe Abrahame, smiluj se nade mnou, a posli Lazara, at omoci
konec prstu svého v vodg, a svlazi jazyk ma;..."

Druhé misto je v J 13,26. Zde JeziS pii posledni vecCefi oznaCuje svého
zradce tim, Ze dava ucednikiim urcité znameni: "Odpovédél Jezis: Ten jest,
komuz j& omo&ené skyvy chleba podam." Doslovngjsi Zilk(v preklad zni:
"Ten je to, kterému omocim a podam sousto."

Treti misto je ve Zj 19,13. Zde Jan popisuje Pana JeziSe Krista
pfichazejiciho v slavé v ele mstici nebeské armady (v Zilkové piekladu):"Je
obleCen Satem ponofenym do krve."

Ve vSech téchto oddilech jak slovo pouzité prekladateli, tak i textova
souvislost jasné ukazuji vyznam feckého slovesa "baptd". Ve vSech
pfipadech znamena "néco do tekutiny ponofit a pak to vytahnout".

V uznavané anglické biblické pfiruce - v Strongové biblické konkordanci
(Exhaustive Concordance of the Bible) -uvadi dr. Strong, Ze prvotnim
vyznamem slovesa "baptd” je "zcela pokryt tekutinou” - a odtud "ponofit" nebo
"namocdit".

V Novém zakoné nalézame také slozeninu slovesa "baptd", ktera je
vytvorena feckou prfedponou "en" nebo "em" znamenajici "ve". Tim vznikne
slozena forma "embaptd", ktera se v feckém textu Nového zakona
vyskytuje také trikrat. Vyskytuje se u Mt 26,23, u Mk 14,20 a u J 13,26 ve
druhé poloviné verSe. Kdo si vyhleda tato mista, snadno zjisti, Ze ve vSech
trech mistech se toto slozené slovo "embaptd" preklada podobné jako
prosta forma "baptd" ceskym vyrazem "omocit".

Dochazime tedy k nasledujicimu zavéru, Recké sloveso "bapto" - at' v
prosté formé anebo s predponou "em" znacici "ve" - se v feckém textu
Noveého zakona vyskytuje Sestkrat a pokazdé je prekladano ve vyznamu
namocit. V kazdém pfipadé také souvislost jasné ukazuje, Ze toto sloveso
popisuje akci, kdy je "néco do tekutiny ponofeno a opét vytazeno".

Kdyz jsme takto s naprostou urcitosti nalezli pfesny vyznam slovesa
"baptd”, nebude Zadny problém nalézt se stejnou urcitosti i pfesny vyznam
kauzativni slozeniny "baptizo" Jestlize "baptd" znamena "ponofit néco do
tekutiny a pak to vytahnout", potom "baptizé" mize logicky znamenat jediné




"zpusobit, aby néco bylo ponofeno do tekutiny a pak zase vytazeno". Stru¢néji
vyjadfeno, znamena to "dat néco namocdit".

O spravnosti tohoto zavéru se muzeme ujistit vystopovanim slova
"baptizéd" az do nejrangjSi historie feckého jazyka. Ve tfetim stoleti pred
kfestanskou érou zpUsobily vyboje Alexandra Velikého rozSifeni Feckého
jazyka daleko za zemépisné hranice vlastniho Recka nebo Feckych mést a
komunit v Malé Asii. Tim se v novozakonni dobé stala feCtina vSeobecné
pfijatym dorozumivacim prostfedkem vétSiny lidi Zijicich v oblasti
Stfedozemniho more. To je feCtina, kterou je napsan Novy zakon a ktera
lingvisticky odvozuje svlj plvod od CdistéjSich forem klasické Fectiny
pouzivané puvodné v feckych méstech a statech v predchazejicich stoletich.
VeétsSina slov pouzivanych v novozakonni fecCtiné tak pochazi z ranéjSich
forem klasické fectiny.

To plati i o slovese "baptizd”, kterym se pravé zabyvame. Toto slovo Ize v
klasické fectiné vystopovat az do patého stoleti pred Kristem. Od té doby
se souvisle vyskytuje v feckém jazyku az do prvniho a druhého stoleti
naseho letopoctu. (To zahrnuje celé obdobi vzniku novozakonnich spisu.) V
celém prubéhu téchto Sesti nebo sedmi stoleti si toto slovo zachovala bez
promény zakladni vyznam: "ponorit", "potopit”, "namocCit". Tento vyznam si
zachovava, at je pouzito doslovné nebo obrazné.

Uvedeme nékolik pfikladu jeho pouziti v tomto obdobi:

V patém nebo Ctvrtém stoleti pred Kristem uziva "baptizé" Platon o
mladém muzi, ktery byl "ponofen" do duchaplnych filosofickych disputaci.
(Pozn. prekladatele: slova citovana z fecké literatury nejsou vyhledavana v
Ceskych prekladech, ale jsou pfeloZena z anglického textu.)

V dopisech Hippokratovych (zafazenych do ¢tvrtého stol. pfed Kristem) je
"baptizd" uzito o lidech "potopenych” do vody a o houbach "namocenych"
ve vode.

V Septuaginté (tj. fecky pfeklad Starého zakona zafazeny do druhého nebo
prvniho stoleti pfed Kristem) je "baptizé" uzita ve 2Kr 5,14, kdyZ Naman
sestoupil a sedmkrat se "pohfizil" v Jordanu, (v této pasazi je ve 14. versi
uzito slova "baptizd", ale v 10. versi, ktery je prekladan "umyj se", je jiné
fecké slovo. "Baptizd" tedy znamena vyhradné "ponofit se", ne pouze "umyt
se" bez ponoreni.)

V prvnim stoleti pfed Kristem nebo po Kristu pouzil Strabon "baptizdé" k
popisu lidi, ktefi neumi plavat a jsou "ponoreni" pod hladinu. (Autor zde
zachycuje rozdil proti dfevénym kladam, které na hladiné plavou.)

V Prvnim stoleti po Kristu pouZil Josefus obrazné "baptizé", kdyz mluvil
o muzi, ktery "vnofil" me€ do vlastniho hrdla, a o tom, ze Jeruzalém se
vnitfnimi rozpory "ponofil" do nevyléCitelné zkazy. Je zfejmeé, Ze takoveé
obrazné pouzivani slova je mozné pouze tehdy, kdyz je jeho
doslovny vyznam jasny a pevny.

V prvnim ¢i druhém stoleti pouziva Plutarchos "baptizd" dvakrat k popisu




toho, jak nejprve Clovék a potom figura modly byli "potopeni” do more.

Z této strucné jazykové studie je vidét, Ze fecké slovo "baptizéd" mélo vzdy
jediny jasny a urcity vyznam, ktery se nikdy nezménil.Od klasické fectiny az
do fectiny novozakonni podrzelo tentyz zakladni vyznam: "dat néco namocit" -
"ponofit néco pod hladinu vody nebo jiné tekutiny". Ve vétsiné pfipadu toto
ponoreni neni trvalé, ale doCasné.

Troufam si fici, Zze kdokoli s odpovidajici jazykovou kvalifikaci by
zevrubné prozkoumal tuto otazku, musel by dojit jen k jedinému zaveéru:
presny vyznam slova "baptizd" jak v Novém zakoné, tak i kdekoli jinde, je "dat
néco ponorit".

Tato kratka analyza vyznamu slova, které je v Ceském znéni Nového
zakona prekladano slovem "k#titi", vysvétluje dva charakteristické znaky,které
nachazime na vSech mistech, kde se toto slovo v Novém zakoneé vyskytuje.
Kazdy krest - jako proZitek - je Uplny a pfedstavuje pfechod. Upiny je v tom
smyslu, ze zahrnuje celou osobnost toho, kdo je kitén a predstavuje prechod
nebo pfeneseni z jedné zivotni oblasti do noveé, do které nikdy predtim
nevstoupil.

Kfest mGze byt tedy pfirovnan k otevieni a zavieni dvefi. Clovék pfi kitu
prochazi dvefmi, které mu jsou timto kitem otevreny, z oblasti staré a znamé
do néceho nového a neznamého. Potom se dvefe za nim zaviou a uzavie
se kazda cesta zpét do starych zpusobU a starého Zivota.

Kdyz mame na zfeteli obraz, ktery jsme si o povaze kitu ucinili, vratme
se jeSté k mistu, kde je krest uveden jako jedna ze zakladnich nauk
kfestanské viry, k Zd 6,2. Shledavame, Ze slovo kiest je zde uvedeno v
mnozném Cisle: "kitd uceni”, nikoliv "kftu u€eni". To ukazuje, ze uplné uceni
kifestanské viry obsahuje vice nez jeden typ kitu. Na zakladé tohoto zaveru
shledavame, Ze se na strankach Nového zakona skuteéné na riznych
mistech mluvi o &tyfech riznych typech kitu. Zde jsou tyto kity v poradi, ve
kterém jsou zjeveny v Novém zakone:

Nejprve krest, ktery kazal a provadél Jan Kftitel. Krest ve vodé, ktery byl
primo spojen se zvéstovanim a prozivanim pokani. Tento typ kftu je popsan
v Mk 1,4: "KH/il Jan na pousti, a kazal kfest pokani na odpusténi hfichd."

Druhy je typ kftu, ktery neni v Novém zakoné oznacovan zadnym dalSim
slovem a ktery bychom mohli nazvat "kitem utrpeni”. 0 tomto kitu mluvi
Jezis v L 12,50: "Ale kitem mam kitén byt, a kterak jsem souzen, dokud se
nevykona!" Také je o ném zminka u Mk 10,38. Zde je zaznamenana zadost
synu Zebedeovych, aby méli vysadu sedét s Kristem na jeho pravici a levici
v jeho slave. Na tuto Zadost JeziS odpovida otazkou: "Nevite, zaC prosite.
Muzete-li pit kalich, kteryZ ja piji, a kftit se kitem, kterymz ja se kitim?" Je
jasné, ze zde JeziS mluvi o tom, co mél na své cesté kfize podstoupit, o
utrpeni, do kterého musela vejit cela jeho bytost - duch, duse i télo - aby
podle ulozené vule Otcovy vzal na sebe vinu za hfich celého svéta a pak
svym zastupnym utrpenim zaplatil poZadovanou cenu na odcinéni hfichu.



Témito slovy Jezi§ ukazal svym ucednikim, Ze naplnéni jeho planu s jejich
zivoty bude v pravy €as od nich také pozadovat upIné vydani celého jejich
byti do Bozich rukou - a bylo-li by to potfebné, i pro utrpeni smrti.

Treti typ kitu zjeveny v Novém zakoné, je kfestansky kfest ve vodé. O
ném mluvi Kristus v Mt 28,19, kde svym ucednikim fika: "Protoz jdouce,
ucte vSechny narody, kitice je ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého."
Prvnim znakem, ktery odliSuje krfestansky krest od kitu Jana Kftitele, je to,
Ze krestansky kiest ma byt provadén v plném jménu a autorité
trojjediného Boha - Otce, Syna a Ducha svatého. Pri Janové kitu tomu tak
nebylo.

Ctvrtym typem kitu zjevenym v Novém zakoné je kfest v Duchu
svatém. Ve Sk 1,5 Jezi$ o tomto kitu mluvi a peclivé ho odliSuje od kitu ve
vodé. Rika svym udednikim: "Nebo Jan zajisté kitil vodou, ale vy pokiténi
budete Duchem svatym po nemnohych téchto dnech." Ackoliv kralicky
pfeklad pouziva 7. padu "pokiténi Duchem svatym", v plvodnim feckém
textu je pouzita predlozka "v" - "pokiténi v Duchu svatém". V celém rfeckém
textu Nového zakona jsou se slovem "pokitit" spojovany pouze dvé
predlozky: "v" a "do"(nebo "ku"). To je v pIném souladu s nasim zavérem o
doslovném vyznamu slova "pokftit" - "dat namocit" nebo "ponofit". Ve Sk 1,8
Jezi$ zjevuje hlavni cil kitu v Duchu svatém. Rika: "Ale pfijmete moc Ducha
svatého, pfichazejicino na vas, a budete mi svédkové..." Krest v Duchu
svatém je tedy predné nadpfirozenym vybavenim moci z vysosti ke
svédectvi o Kristu.

Na zavér muzeme jesté jednou shrnout Ctyfi typy kitu: prvni, Januv krest
ve vodé ku pokani; druhy, krest utrpeni; treti, kiestansky krest ve vodé ve
jméno Otce i Syna i Ducha svatého; Ctvrty, kfest v Duchu svatém,
nadpfirozené vybaveni moci z vysosti.

V nasich nasledujicich studiich budeme zkoumat, co uCi Novy zakon o
téchto typech kitu. Krest utrpeni, ktery patfi k pokrocilejSi urovni duchovniho
Zivota, presahuje ramec téchto studii, které uz titulem "Zaklady" naznacuji, ze
jsou zamérné omezeny na zakladni nauky a zkuSenosti kfestanské viry.
Proto se dale timto typem kitu nebudeme zabyvat. V dalSich studiich
soustfedime svoji pozornost na kfest Januv, na kifestansky kfest ve vodé a
na kfest v Duchu svatem.



2. KRTU UCENI -B
Krest Januv : pokani a vyznani - Kfestansky krest: doplnéni veskeré
spravedInosti

Je pravdépodobné mnoho kfestanu, kterym neni zcela jasny rozdil mezi
kitem Jana Krtitele a kiestanskym kitem. Bude tedy uZziteCné zacCit studium
téchto dvou forem kftu tim, Ze se obratime ke knize Sk 19,1-5, kde tyto dva
typy krtu stoji vedle sebe a je jasné vyzdvizen jejich rozdil:

"I stalo se, kdyz Apollo byl v Korintu, ze Pavel prosed vrchni krajiny, priSel
do Efezu, a nalezl tu nékteré ucedniky, rekl jim: Pfijali-li jste Ducha svatého,
uvérivée? A oni fekli jemu: Ba aniz jsme slychali, je-li Duch svaty. Tedy fekl
jim: Nacez tedy pokiténi jste? A oni fekli: Kiténi jsme kitem Janovym. | fekl
Pavel: Jan zajisté kitil kitem pokani, pravé lidu, aby v toho, kteryz mél po
ném pfijit, uverili, to jest v Krista JeziSe. Ktefi pak uposlechli, pokiténi jsou ve
jméno Pana Jezise."

Zde v Efezu se Pavel setkal se skupinou lidi, ktefi se mu predstavili jako
"uCednici". Nejprve je Pavel pokladal za uCedniky Kristovy, tj. kfestany, ale
pfi bliz§im zkoumani shledal, Ze byli pouze ucedniky Jana Kftitele. SlySeli a
pfijali Janovo kazani o pokani, pfijali i s tim spojenou formu kftu. Do té doby
vSak neslySeli nic z evangelia soustfedéného na zivot, smrt i vzkfiSeni JeziSe
Krista ani o kfestanské formé kitu, ktera je pfimo spojena s pfijetim tohoto
evangelia. Kdyz jim Pavel vysvétlil zvést evangelia, pfijali ji a byli znovu
pokrténi, tentokrat jak fika Pismo -"ve jméno Pana JeziSe".

Tato udalost zietelné ukazuje, ze kiest Janlv a kiestansky kiest jsou
naprosto odliSné jak ve své podstaté, tak i ve svem vyznamu.Jakmile jednou
byla sluzba Janova ukon€ena a nastalo obdobi evangelia, kfest Janlv jiz
nebyl pfijiman za rovnocenny kfestanskému kitu nebo za jeho nahradu.
Naopak se od téch, ktefi byli pokiténi kitem Janovym, Zadalo, aby se dali
znovu pokitit uplnym kiestanskym kitem.

Kdyz se nyni vratime k Mk 1,3-5, nalezneme souhrn Janova kazani a
sluzby i zplUsob kitu, ktery s tim byl spojen: "Hlas volajiciho na pousti:
Pripravujte cestu Pane, primé Cifite stezky jeho. Kftil Jan na pousti, a kazal
kiest pokani na odpusténi hfichd. | vychazela k nému vSecka krajina Judska i
Jeruzalémsti, a kiténi byli od ného vSichni v Jordaneé fece, vyznavajice hfichy
sve."

V Bozi prozietelnosti slouzila Janova sluzba dvéma hlavnim cilim: za
prvé, mela pripravit srdce lidu izraelského na pfichod a zjeveni jejich dlouho
oCekavaného Mesiase, JeziSe Krista; za druhé, méla zajistit prechod mezi
obdobim Zakona a proroku, které bylo uzavieno pravé Janovou sluzbou, a
obdobim evangelia, které zapocalo pfiblizné po tfech letech jako vysledek
smrti a vzkfiSeni JeziSe Krista. Pro naplnéni obou téchto cili byla potfeba
Janovy sluzby jen kratka a doCasna. Nezakladala néjaké vlastni obdobi



(dispenzaci), ale byla pfechodem mezi dvéma obdobimi.

Ve svém kazani a ve sveé sluzbé kladl Jan na lid dva hlavni pozadavky:
pokani a verejné vyznani hrichl. Ty, ktefi byli ochotni splnit tyto podminky,
pak Jan pokrtil v fece Jordanu na verejné svédectvi, ze Cinili pokani ze
svych minulych hfichu a Ze se rozhodli vést lepsi zZivot.

U Mk 1,4 stoji: "KFil Jan na pousti, a kazal kfest pokani na odpusténi
hfich0." Spravnéjsi, doslovny pfeklad zni: "... a kazal kfest pokani k
odpusténi hfichd." To je v souladu se slovy samotného Jana u Mt 3,11: "Ja
kitim vas vodou" - nebo doslova: "ve vod&" - "ku pokani." Vidime tedy, Ze
Januv kfest byl ku pokani a k odpusténi hfichd. Je nanejvys dllezité si
ujasnit a zafixovat vyznam predlozky "k", kdyz je timto zplsobem pouzita po
slovese "krtiti".

Evidentné to neznamena, ze by ti, kdo byli Janem kiténi, vstupovali do
zkuSenosti pokani a odpusténi hfichl pouze potom, co byli pokFéni.
Naopak, kdyz k Janovi pfichazelo mnoho farizell a saduced, aby je pokftil,
odmital je kitit a vyzadoval, aby dokazali opravdovou zménu svych zivotu
pfedtim, nez je pokiti. To je zaznamenano u Mt 3,7n: "Uzfev pak mnohé z
farizel a z saduce, Ze jdou k jeho kftu, fekl jim: Pokoleni jestérci, i kdo vam
ukazal, kterak byste utéci méli budouciho hnévu? Protoz neste ovoce
hodné pokani." Namisto "ovoce hodné pokani" uvadi jiny pfeklad "ovoce
odpovidajici zméné zivota". Jinymi slovy Jan od nich zadal: "Dfive, nez
mne pozadate, abych vas pokitil, dokazte svymi Ciny, Ze se vase zivoty
opravdu zmeénily."

Je tedy zfejmé, Ze Jan od téch, kdo k nému pfichazeli pro krest,
vyzadoval, aby dokazovali ve svych Zivotech pokani a odpusténi hfichu
pfedtim, nez je pokitil. Rozhodné si tedy nemuzeme myslet, Ze vyraz "kfest
ku pokani a k odpusténi hfichl" ukazuje, ze by ty dvé vnitfni zkuSenosti
pokani a odpusteni mely nasledovat az po vnéjSim aktu kitu. Kontext spise
jiz prosel pokanim a odpusténim. Takto kfest slouzil jako vnejSi pecet,
davajici jistotu o vnitfni proméné, ktera jiz nastala.

Jasné porozumeéni této véci je velmi dulezité, protoze tento vyraz "pokitit
k" nebo "do" (v Kralickém prekladu "ve" 4. pad) se opakuje ve dvou dalSich
oddilech Nového zakona, jednou ve spojeni s kifestanskym kitem ve vodeé a
jednou ve spojeni se kitem v Duchu svatém. V kazdém pfipadé pak musime
toto spojeni chapat ve stejném vyznamu, v jakém se nam ukazalo na
pfipadu Janova kftu. K této otazce se jeSté vratime pozdéji, az budeme
podrobné zkoumat ony dva oddily.

Vratme se k Janovu kitu. Jeho u€inky muZzeme shrnout nasledujicim
zpusobem. Ti, kdo upfimné pfijali Janovy podminky, skute¢né prozivali
pokani a odpusténi, coz se projevilo zménou jejich Zivotl k lepSimu. Pfesto
co do své povahy byly tyto zkuSenosti podobny sluzbé Janove, ktera je
vypusobila: byly v podstaté prechodné. Ti, ktefi byli Janem pokiténi,
nedosahli stavu zustavajiciho pokoje a vitézstvi nad hfichem, kterého je



mozno dosahnout jediné skrze plné evangelium JeziSe Krista, ale jejich
srdce byla pfipravena pfijmout evangelium a odpovédét na n€, az jim bude
zvéstovano.

Nyni se obratme od prechodného k trvalému; od kitu Janova k plnému
kfestanskému krtu, ktery ustanovil sam Kristus jako nedilnou ¢ast evangelia.
K uvedeni do kfestanského kitu nam nejlépe poslouzi oddil Pisma, ktery
popisuje kiest Pana JeziSe Krista. Nalézame ho v Mt 3,13-17: "Tehdy pfisSel
Jezis od Galilee k Jordanu k Janovi, aby pokitén byl od ného. Ale Jan velmi
zbranoval jemu, fka: J& mam od tebe kitén byt, a ty pak jdeS ke mné? A
odpovidaje Jezis, di jemu: Nechej nyni; nebot tak slusi na nas, abychom
plnili vSelikou spravedinost. Tedy nechal ho. A pokitén jsa Jezis, vystoupil
ihned z vody; a hle, oteviena jsou mu nebesa, a vidél Ducha Boziho,
sestupujiciho jako holubici, a pfichazejicino na néj. A aj, hlas s nebe fkouci:
Tento jest ten maj mily Syn, v némz se mi dobfe zalibilo."

V souvislosti s timto popisem si pfedné musime ujasnit, Ze ackoliv byl
Jezis pokitén Janem Kititelem, zplUsob tohoto kitu nebyl vibec na stejné
urovni jako u jinych lidi které Jan kftil. Jak jsme jiz ukazali, mél Jan(v kiest na
lidi dva hlavni pozadavky: pokani a vyznani hfichd. Jezi§ Kristus
vSak nikdy neucinil zadny hfich, ktery by potfeboval vyznat nebo z néhoz by
se mél kat. Proto mu vlbec nebylo zapotiebi, aby byl Janem kitén stejnym
zpusobem jako ostatni lidé, ktefi k Janovu kftu pfichazeli.

Jan sam tuto skuteCnost uznava, protoze ve ¢teném oddile v Mt 3,14 fika:
"Ja mam od tebe kitén byt, a ty pak jdesS ke mneé?" Ale JeziS v nasledujicim
verSi odpovida: "Nechej nyni, nebot tak slusi na nas, abychom plinili vSelikou
spravedInost.”

V této JeziSové odpovédi nalézame jednak duavod, pro¢ Jezis sam byl
kitén, a také pravy vyznam piného krestanského krtu, jak se liSi od
doCasného zpusobu kitu, kterym slouzil Jan. Jezi$ nebyl Janem pokitén jako
vnéjSi dukaz, Ze €inil pokani ze svych hfichd; nebot’ on neucinil Zadny hfich,
ze kterého by se mohl kat. Naopak, jak vysvétlil sam Jezis, byl pokitén,aby
"plnili vSelikou spravedinost" - nebo doslovnéji "doplnili celou spravedinost".
Podobné jako v mnoha jinych aspektech svého zivota a své sluzby, i zde
Jezi§ uvazené a védomé zaklada vzor jednani urCeny k tomu, aby ho
vSichni jeho ucCednici nasledovali. Tim, jak se nechal Janem pokitit,
dal uvazené priklad a vzor kitu, ve kterém chtél byt nasledovan vSemi
kfestany. Je to v plném souladu se slovy apostola Petra v 1Pt 2,21n:
"Nebo i k tomu povolani jste, jako i Kristus trpél za nas, nam pozustaviv
priklad, abyste nasledovali Slépéji jeho. Ktery hrichu neucinil, aniz jest lest
nalezena v ustech jeho."

To potvrzuje, co jsme jiz fekli: JeziS se nedal Janem pokftit proto, ze
Cinil pokani ze svych hfichu. Naopak, Petr fika, Ze Jezi$ "hfichu neucinil,
aniz jest lest nalezena v ustech jeho". Tim vSak, Ze se dal takto pokftit, zane-
chal pfiklad vSem kfestanim, aby nasledovali jeho Slépéji.



S timto na mysli se vratme k davodu, ktery u Mt 3,15 uvadi Jezi$ pro svuj
kfest: "Tak slusi na nas, abychom plnili vSelikou spravedinost." Tato slova
prozkoumejme zevrubngji. Abychom tomu co nejjasnéji porozuméli,
rozdélme tento divod do tfi ¢asti: prvni Casti je slivko "tak", druhou je
spojeni "sluSi na nas" a treti je zavéreCna Cast "abychom plnili vSelikou
spravedlnost”.

Nejprve slavko "tak", nebo presnéji "takto" nebo "timto zplsobem". Svym
pfikladem Jezi$§ ustanovil vzor pro zpusob nebo metodu kftu. JezZi$ nebyl
pokitén jako dité. U L 2,22 Cteme, Ze kdyz byl Jezis jeSté ditétem, jeho
rodiCe "pfinesli jej do Jeruzaléma, aby ho postavili Panu". V tom neni zadna
mysSlenka ani naznak kitu. Jezis nebyl pokitén, dokud nedospél do véku
takového porozumeéni, Ze védél, co déla i pro¢ to déla.

DalSi poznamku, ktera mluvi o zpasobu kitu, nalézame u Mt 3,16: "A
pokitén jsa JeziS, vystoupil ihned z vody." Prostou logickou dedukci vidime,
ze aby JeziS mohl z vody vystoupit, musel nejprve ke kitu do vody
sestoupit. Ve spojeni s jasnym doslovnym vyznamem slovesa prelozeného
"kititi" (o kterém jsme jiz uvazovali) nezlstava misto pro pochyby o tom, Ze
JeZis se pfi svém krtu dal Janem uplné ponofit do vod Jordanu.

Pfejdéme nyni ke druhé &asti divodu, ktery Jezi§ pro svuj kiest uvedl:
"slusi na nas". Viyraz "slusi" naznacCuje, ze byt pokftén je néco, co tém, ktefi
budou nasledovat Krista, slusi, neboli nalezi; je to néco, co pro né urcil Bah.
Neni to pfikazani zakona takové jako pfikazani vlozena na lzrael Zakonem
MojziSovym, ale je to pro kfestany nejpfirozenéjSi a nalezity vyraz
upfimného a opravdového ucednictvi. Mnozné Cislo "sluSi na nas" nam
ukazuje, ze se JeziS s pohledem uprfenym do budoucnosti ztotozfiuje se
vSemi veéricimi, ktefi ho timto ustanovenym Cinem viry a poslusnosti budou
nasledovat.

KoneCné se dostavame k zavérecné cCasti: "abychom plnili vSelikou
spravedlnost". Jak jsme si jiz ukazali, JeziS se nedal kftit na dukaz, ze
vyznaval sveé hfichy a Cinil pokani z nich. On nikdy nezhteSil a byl vzdycky
dokonale spravedlivy. Tato spravedinost byla v prvé radé trvalym vnitfnim
stavem jeho srdce. Ale tim, Zze se nechal pokitit, JeziS naplnil - nebo
doslovnéji: doplnil - tuto vnitfni spravedinost vnéjSim aktem poslusnosti vile
sveho nebeského Otce. A praveé timto vnéjSim aktem poslusnosti a oddani
Bohu ve skute€nosti vstoupil do ¢inného Zivota sluzby, kterym naplnil plan
Boha Otce.

Stejné je tomu tak se kitem pravych véficich kifestant. Nejsou pokiténi
pouze proto, Ze jsou hfisnici, ktefi své hfichy vyznali a €inili z nich pokani.
Kdyby tomu tak bylo, vratil by se kiestansky krest zpét na uroven kitu
Janova. Je pravda, ze kiestané vyznali své hfichy a Cinili pokani. Bez toho
by vlbec kiestany nebyli. Ale dosli za pokani k né¢emu mnohem plnéjSimu
a vétSimu, nez bylo vibec mozné tém, kdo slySeli pouze kazani Janovo a jim
byli pokFténi. V R 5,1 &teme: "Ospravedinéni tedy jsouce z viry, pokoj mame s



Bohem skrze Pana naSeho JeziSe Krista," Pravi kfestané nejen vyznali
hfichy a Cinili pokani. Ale nadto virou v zastupnou smirCi smrt a vzkfiSeni
JeziSe Krista dosahli ospravedinéni, tzn. byli uCinéni spravedlivymi. Na
zakladé jejich viry jim BUh pfietl spravedinost samého Krista. A toto je
dlvod, proC se davaiji kttit: nejen jako dukaz, ze vyznali hfichy a Cinili pokani,
ale aby "pInili - doplnili - vSelikou spravedinost”, tzn. aby vngjSim aktem
poslusnosti doplnili vnitfni spravedinost, kterou jiz virou pfijali do svého
srdce. Toto vysvéetleni nam ukazuje, jak prava povaha a vyznam
kfestanského kftu jsou naprosto jiné, nez u krtu, ktery kazal Jan. Také
muzeme nyni pochopit, pro€ apostol Pavel nepfijal Janlv kfest u téch, kdo
chtéli byt pravymi kfestany, ale proC je nejprve poucil o plné pravdé
evangelia o Kristové smrti a vzkfiSeni a pak trval na tom, aby byli pokiténi
jesté jednou plnym kfestanskym kitem.

Nyni mUzZeme shrnout rozbor divodu, ktery udal sam Jezi$ proto, aby
byl pokitén. Slovickem "tak" Jezi§ uvedl zpusob nebo metodu kitu:
sestoupit do vody a vyjit z ni. Vyrazem "sluSi na nas" JeziS zalozil
precedens, ktery nalezi nasledovat vSem upfimnym kiestaniam. A
zavéreCnou casti "abychom plnili vSelikou spravedinost" je dan dudvod:
vnéjSim aktem poslusnosti doplnit vnitfni spravedinost, kterou véfici jiz ma
skrze viru ve svém srdci.

Zavérem tedy muZeme shrnout povahu kfestanského kitu takto:
kfestansky krest je vnéjSi akt poslusnosti, kterym kiestan doplfuje vnitfni
spravedinost, kterou jiz ma ve svém srdci skrze viru v Kristovu smirCi smrt a
vzkriSeni.



3. KRESTANSKY KREST -A

Podminky pro krest: nauceni, pokani, vira, dobré svédomi -Instrukce
pred krtem

Nyni budeme podrobné zkoumat presné podminky, které musi splnit ti,
kdo touzi pfijmout kfestansky krest. Budeme v logickém poradku zkoumat
rizna mista Nového zakona, ve kterych jsou tyto podminky uvedeny.

Prvni podminku uvadi sam Kristus u Mt 28,19n: "Proto jdéte, ucte
vSechny narody, kftic je ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého, ucice je
zachovavat vSechno, co jsem pfikazal vam."

Vidime, ze pfikaz k uCeni nové obracenych je zde dan dvakrat: jednou
predtim, nez jsou pokiténi a jednou potom. Je to logické a rozumné. Predtim,
nez jsou pokiteni, potfebuji byt noveé obraceni dostatecné vyuceni, aby mohli
pochopit povahu a ucel kitu, ktery maji podstoupit. Po kitu je tfeba, aby byli
dale vyuCovani zevrubnéji a rozsahleji, aby se stali silnymi, rozumnymi a
zodpovédnymi krestany. Vidime tedy, Ze podle Kristova pfikazu musi
vyuCovani kiest pfedchazet a také po kitu nasledovat.

Druha podminka pro kfestansky krest je uvedena ve Sk 2, 37n, kde je
zaznamenana reakce zastupu Zid na Petrovo kazani o Letnicich a
instrukce, které jim pak Petr dal: "To slySice, zkormouceni jsou v srdci, a fekli
Petrovi a jinym apostolim: Co mame Cinit, muzi bratfi? Tedy Petr fekl jim:
Pokani Cinte, a pokrti se jeden kazdy z vas ve jménu JeziSe Krista na
odpusténi hfichd, a pfijmete dar Ducha svatého."

Zde v odpoveédi na otazku "Co mame Cinit?" dava apostol Petr dva jasné
a urcité prikazy. Nejprve: pokani Cinte, a potom: pokiti se. Pokani musi byt
prvni a potom ma nasledovat krest. Krest je vnejSi peCet nebo potvrzeni
vnitini zmény, ktera jiz byla pokanim vypUsobena. Treti podminku
kfestanskeho kitu uvadi Kristus u Mk 16, 15n: "A fekl jim: Jdouce po vSem
svéte, kazte evangelium vSemu stvoreni. Kdo uveéri a pokiti se, spasen
bude kdo pak neuvéfri, bude zatracen."

Zde Kiristus uvadi, ze vSude, kde bude evangelium kazano, jsou od téch,
ktefi chtéji byt spaseni, vyzadovany dvé véci: nejprve aby uvéfili; a pak aby
se dali pokftit.

Tato podminka pro kfest je velmi jasné ukazana v setkani Filipa a
etiopského komornika, které je zaznamenano ve Sk. 8,26-39. Zde Cteme,
jak Filip potkal komornika na cesté z Jeruzaléma do Gazy a slySel ho, jak si
Cte proroka lzaiase. Pripojil se k nému v jeho voze a kazal mu evangelium
Kristova utrpeni, smrti a vzkfiSeni, jak je prorocky predpovédél lzaias. Po
néjaké dobé, jak spolu pokraCovali, vedla cesta kolem né&jaké vody. Na
komornikovu Zadost a po vyznani viry ho zde Filip pokftil.

Vlastni popis toho, jak ke kiftu komornika doslo, je ve Sk 8,36-38: "A



kdyz jeli cestou, pfijeli k jedné vodé. | fekl komornik: Hle, voda. Pro¢
odpovédél, fekl: Véfim, ze JeZis Kristus je Syn BoZi. | rozkazal stat vozu, a
sestoupili oba do té vody. Filip i komornik. | pokrtil ho."

Zde vidime, ze praxe prvni cirkve byla v plné shodé s pfikazanimi
Kristovymi. Kristus fekl: "Kdoz uveéfri a pokfti se, spasen bude." Filip fekl
odpovédél: "Vérfim, Zze Jezis Kristus je Syn Bozi." Vidime tedy, Ze kdo touzi
po krestanském kitu, musi byt nejprve schopen vyznat viru v JeziSe Krista
jako Syna Boziho.

Ctvrtou podminku pro kfestansky kfest uvadi apostol Petr v IP 3,21. Zde
Petr srovnava krest ve vodé se zkuSenosti Noe a jeho rodiny, ktefi byli
spaseni od Boziho hnévu a soudu, kdyz virou vstoupili do korabu. Kdyz byli v
korabu, prosli bezpeCné vodami potopy. Kdyz se Petr pfimo dovolava
zkusSenosti Noe a jeho rodiny, fika: "K Cemuz pfipodobnén jsa nyni kfest, i
nas spaseny Cini, ne to télesné Spiny smyti, ale dobrého svédomi u Boha
dotazani, skrze vzkfiseni JeziSe Krista."

Petr zde nejprve zavrhuje hrubou predstavu, ze uCelem krestanského
kitu je néjaky druh obmyti fyzického téla. A potom fika, ze podstatna
podminka kfestanského kitu spocCiva ve vnitfni odezvé srdce véficiho v
"odpovédi dobrého svédomi k Bohu". (Podle KJV je to dalSi mozny preklad
Casti 21. verSe z fedtiny. Recké slovo "eperotéma", prelozené jako
"dotazani", muze znamenat i "to, na¢ se kdo taze", tedy "odpovéd",
"odezvu" nebo "potvrzeni". - Pozn. pFekl.) 0 této vnitfni odezvé dobrého
svédomi k Bohu Petr ukazuje, ze je umoznéna virou ve vzkfiSeni JeziSe
Krista.

MlazZeme souhrnné zopakovat, na jakém zakladé se muze kfestan pfi
kitu zodpovidat Bohu za své chovani s dobrym svédomim. Za prve, tento
véfici musi pokorné uznavat své hfichy; za druhé, musi vyznat svou viru ve
smrt a ve vzkfiSeni Kristovo jako v nutnou smirCi obét za své hfichy; za
treti, vnéjSim aktem poslusnosti v tom, Ze se dava pokftit, doplnuje posledni
pozadavek Bozi, ktery je potfebny k tomu, aby se mu dostalo biblického
ujisténi o jeho spaseni. Kdyz takto naplnil vS8echny Bozi pozadavky pro
spaseni, mluze se zodpovidat Bohu s dobrym svédomim.

Shledavame tedy, Ze pro kfestansky kfest jsou v Novém zakoné
uvedeny Ctyri hlavni podminky.

Clovék, ktery ma byt pokftén, musel byt napfed z evangelia dostateéné
vyuCen, aby rozumél podstaté tohoto svého cinu. Musil Cinit pokani ze
svych hfichd; musi celym srdcem véfit, Ze Jezi$ Kristus je Syn Bozi; musi
byt schopen s dobrym svédomim odpovédét Bohu na zakladé toho, Ze
splnil vSechny Bozi pozadavky pro spaseni.

Uzavirame tedy, ze ma-li byt Clovék podle novozakonniho meéfitka
zpusobily pro kfestansky kfest, musi byt schopen témto Ctyfem
podminkam vyhovét; a naopak kazdy, kdo nemuzZe témto Ctyfem



podminkam vyhovét, neni pro kiest zpusobily.

Okamzité vidime, Ze tyto Ctyfi podminky automaticky vylu€uji jednu
skupinu lidi, a to jsou nemluvnata. Nemluvnata svou pfirozenosti nemohou
byt vyuCovana, nemohou Cinit pokani, nemohou veéfit a nemohou
odpovédét s dobrym svédomim Bohu. Nemluviiata tedy nejsou ke kitu
zpusobila.

Obcas se namita, Ze jsou v Novém zakoné pfipady, kdy celé rodiny
nebo domacnosti byly pokitény spoleCné, a Ze je tedy nejvySe
pravdépodobné, ne-li jisté, Ze v tom byla zahrnuta i nemluvnata. Protoze
tato namitka ma zasadni vztah k celé podstate a ucCelu kitu, je zadouci,
abychom ji peclivé vysetfili. Tato namitka je obvykle spojovana s domem
Korneliovym ve Sk 10 a s domem zalarnika ve Filippis ve Sk 16.

Uvazujme nejprve o domé Korneliové. Ve Sk 10,2 je nam feCeno, ze
Kornelius byl "nabozny a bohabojny se vSim domem svym" - {j. vSichni
Clenové jeho domacnosti byli bohabojni lidé. Ve 33. versi téze kapitoly fika
Kornelius Petrovi pfedtim, nez Petr zaCal kazat: "Nyni tedy my vSichni pred
obliCejem Bozim hotovi jsme slySet vSechno, co je pfikazano tobé od Boha"
- to ukazuje, ze vSichni pfitomni byli schopni poslouchat Petrovo kazani.
Ve verSich 44, 45 a 46 téze kapitoly ¢teme, jak Duch svaty sestoupil na
vSecky pfitomné:

"A kdyz jeSté Petr mluvil slova tato, sstoupil Duch svaty na vSecky,
ktefiz poslouchali slova. | uzasli se ti, ktefi z obfezanych véfici byli, ktefi byli
pfisli s Petrem. Ze i na pohany dar Ducha svatého jest vylit. Nebo slySeli je,
ani mluvi jazyky, a velebi Boha."

To ukazuje, ze vSichni pfitomni byli schopni nejen poslouchat Petrovo
kazani, ale také jako vysledek tohoto kazani skrze viru pfijmout Ducha
svatého a mluvit jazyky. Ve skuteCnosti pravé na tomto zakladé Petr uznal,
Ze jsou zpusobili pro kiest, protoZe v nasledujicich verSich - tj. 46 a 47 -
¢teme: "Tehdy odpovédél Petr: Zdali mize kdo zabranit vody, aby tito
nebyli pokfténi, ktefi Ducha svatého pfijali jako i my?"

Dale kdyZz v nasledujici kapitole Petr popisuje apostolum a bratfim v
Jeruzalémé, co se stalo v domé Korneliové, pfidava dalSi dualezitou
informaci o vSech Clenech Korneliovy domacnosti. Ve Sk 11,12-14 Petr
takto popisuje, jak byl pfijat Korneliem v jeho domé:

"A Slo se mnou i téchto Sest bratfi, a vesli jsme do domu muze toho.
Ktery vypravoval nam, kterak vidél andéla v domé svém, jak se pfed nim
postavil, a Fekl jemu: Po$li do Joppen muzZe, a povolej Simona, ktery se
jmenuje Petr. On tobé mluvit bude slova, skrze néz spasen budeS ty i
vSechen tvlj dum." Z toho poznavame, Ze kazdy c¢&len Korneliovy
domacnosti byl spasen prostfednictvim Petrova kazani v domé Korneliove.

Sestavime-li nyni dohromady ruzné kousky informaci, které jsme
posbirali o Korneliové domacnosti dochazime k tomu, Ze jsou o nich



uvedena tato fakta: vSichni byli bohabojni; vSichni slySeli Petrovo kazani
vSichni pfijali Ducha svatého a mluvili jazyky, vSichni byli spaseni. Jasné
vidime, Ze vSichni byli schopni vyhovet novozakonnim podminkam pro krest,
a ze mezi nimi nemohla byt nemluvriata.

Nyni pfistupme k dalSimu pfipadu, kdy Novy zakon zaznamenava, ze byla
spolecné pokiténa cela domacnost. Je zapsan ve Sk 16. Je to domacnost
Zalarnika ve Filippis. Vysledkem zazracného zemétreseni, které otevrelo
dvere zalare a osvobodilo Pavla, Silu a ostatni vézné, byl zalarnik usvédcen,
upadl do velikého strachu a touZil poznat cestu spaseni. Pfipad Zalarnikova
spaseni a kitu celé jeho domacnosti je zapsan ve Sk 16,29-34:

"A pozadav svétla (zalarnik), vbéhl k nim, a tfesa se, padl u Pavla a Sily.
| vyved je ven, fekl: Pani, co ja mam Cinit, abych spasen byl? A oni fekli: VéF
v Pana Jezise Krista, a budes spasen ty i dim tvdj. | mluvili jemu slovo Pané,
i vSem, ktefi byli vdomé jeho. A pojav je v tu hodinu v noci, umyl jim rany. |
pokrten jest hned on i vSichni domaci jeho. A kdyz je uvedl do domu svého,
pripravil stil, a veselil se, Ze se v§im domem svym uvéfil Bohu."

Pri peclivém studiu tohoto popisu shledavame, ze Zalarnik spolu se vSemi
Cleny své domacnosti méli spole¢né tfi zkuSenosti: Ve versi 32 Cteme, ze
Pavel a Silas "mluvili Jemu slovo Pané, i vSem, ktefi byli v domé jeho" - tedy
vSichni Clenové jeho domacnosti slySeli zvést evangelia. Ve versi 33 ¢teme,
Ze "pokitén jest hned on i vSichni domaci jeho" - tedy vSichni ¢lenové jeho
domacnosti byli pokiténi. Ve versi 34 Cteme, ze zalainik "se veselil, ze se
vS§im domem svym uveril Bohu" - tedy vsSichni Clenové jeho domacnosti
uverili Bohu.

Z toho poznavame nejen, ze vSichni Clenové zalarnikovy domacnosti byli
pokiténi, ale také, ze vsichni slySeli zvést evangelia a uvérili ji. To nam
ukazuje, ze vSichni byli schopni osobné vyhovét novozakonnim podminkam
pro kiest a ze mezi nimi zadna nemluvriata nebyla.

Ani u domacnosti Korneliovy ani u domacnosti zZalarnika ve Filippis, ani
kde jinde v Novém zakoné neni zadny naznak, Zze by nemluvnata kdy byla
pokladana za zpusobila ke kitu.

Ackoliv je nejvySe dulezité, abychom zduUraznovali rizné predpoklady,
které ti, kdo touzi po kfestanském krtu, musi splfiovat, musime byt take
opatrni, abychom nepfehnali diraz na "vyuCovani", coZz by vedlo k
nebiblickym vysledkim. Na nékterych mistech je zavedena takova praxe, Ze
ti, kdo se chtéji dat pokrtit, musi pred kitem podstoupit vyuCovani, které se
nékdy tahne po celé tydny nebo mésice. Tento zpusob se odvozuje ze slov
Kristovych u Mt 28,19: "Protoz jdéte, ucte vSechny narody, kftic je ve jméno
Otce i Syna i Ducha svatého." Tato slova jisté ukazuiji, ze ti, kdo  chtéji byt
pokiténi, musi byt nejprve u€eni. Otazka vSak zni: jak dlouho musi toto
pfedbézné vyuCovani trvat? Bude to vyZadovat Cas méfeny na mésice,
tydny, dny nebo hodiny?

Pro odpoved na tuto otazku se kratce obratme k tém strankam Nového



zakona, kde je popisovan krest noveé obracenych, a nechme se jimi vést.

Ve Sk 2,41 ¢teme o nasledujicim zakon€eni udalosti dne Letnic: "Tedy ti,
ktefi ochotné pfijali slova jeho, pokiténi jsou, a pripojilo se v ten den dusSi
okolo {fi tisich." Tyto ffi tisice lidi, ktefi zde byli pokiténi, byli pfed nékolika
hodinami otevienymi neveérci, ktefi odmitali prohlaseni, ze JeziS Nazaretsky je
Mesia$ Izraele a Syn Bozi. Cas, ktery apostolové od konce Petrova kazani
potfebovali k tomu, aby jim dali nutné instrukce pfed kitem, nemohl prekrodit
nékolik hodin.

Ve Sk 8,12 ¢teme o nasledujici odpovédi lidu v Samafi na Filipovo
kazani: "A kdyz uvérivSe Filipovi zvéstujicimu o kralovstvi Bozim a o jménu
JeziSe Krista, kitili se muzi i Zeny." Zadné presné &asové obdobi pro
instruktaz zde neni uvedeno. Jako o dni Letnic to mohlo byt pouze néekolik
hodin. Jisté to nemohlo pFekroCit par dnl nebo nanejvy$ jeden nebo dva
tydny.

O kousek dale ve Sk 8,36-39 Cteme, jak Filip pokftil etiopského eunucha
téhoz dne, kdy ho prvné videl a kazal mu evangelium. Ani zde potfebna
doba nemonhla prekrocit par hodin.

Ve Sk 9,17n &teme, jak Buh poslal uCednika Ananiase k Saulovi
Tarsenskému, aby na ného vzkladal ruce a modlil se za ného. Zaznam uvadi:
"A hned spadly s o€i jeho jako lupiny, i prohléd| pojednou; a vstav, pokftén je."
Pozdéji ve Sk 22,16 Pavel vypravi, Ze mu tenkrat Ananias fekl: "A proto nyni
co prodlévas? Vstana, pokrti se..." A tak tedy vidime, Ze Saul z Tarsu -
pozdéjSi Pavel - byl pokitén ve tfech dnech od svého prvniho zjeveni Jezise
Krista na cesté do Damasku a pravdépodobné ve dni svého obraceni.

Ve Sk 10,48 Cteme, Ze Petr rozkazal pokftit Kornelia a jeho domacnost

téhoz dne, ve kterém jim prvné kazal evangelium a ve kterém na né vSechny
sestoupil Duch svaty.

Ve Sk 16,14n ¢teme, jak Pan oteviel pro zvést evangelia srdce Lydie,
prodavacky Sarlatll, a jak byla potom s celou svou domacnosti pokiténa. V
tomto pripadeé nejsou uvedeny zadné dalSi detaily ani pfesny Casovy udaj.

Ve Sk 16,33 ¢teme, jak zalarnik ve Filippis se svou domacnosti byl pokitén
téze noci, v niz prvné uslySel evangelium.

V téchto oddilech jsme prozkoumali sedm pfipadld kiftu nové
obracenych. Ve vSech téchto pfipadech byly dany néjaké instrukce napred.
Pak ve vétsiné z téchto pfipadl v nékolika hodinach nasledoval kfest. V
zadném pripadé se krest neodsunul o vice nez nékolik dni.

Tak jsme schopni dojit k jasné predstavé o praxi prvni cirkve pfi kitu. Pred
kitem predlozili prosta zakladni fakta evangelia, soustfedéna na osobu
Kristovu, na jeho Zivot, smrt a vzkfiSeni a uvedli souvislost kitu s témito
skuteCnostmi.

Potom bezprostfedné nasledoval kfest; normalné v nékolika hodinach,
nejvyse v nékolika dnech.

KoneCné po kitu pokraCovali nové obraceni v dalSim podrobnéjSim



vyuc€ovani, které bylo nutné, aby je upevnilo v kiestanské vife. Tato dalSi
faze vyucCovani je shrnuta ve Sk 2 ve verSi 42, ktery bezprostfedné
nasleduje po zapisu o kitu nové obracenych: "l - ti, ktefi byli pokfténi
-"zGstavali v ueni apostolském, a v spole¢nosti" - neboli obecenstvi - "a v
lamani chleba, a na modlitbach." To je novozakonni vzor pro to, jak nové
obracené po jejich kitu vzdelavat ve vire.



4. KRESTANSKY KREST -B

Duchovni vyznam krtu: smrt a pohrbeni pro hrich; vzkriseni k novoté
Zivota

V této studii dokon¢ime nase zkoumani krestanského kitu odhalenim
jeho pravého vnitiniho duchovniho vyznamu.

KliCovy text, ktery odkryva vnitini duchovni vyznam kfestanského kftu,
nalézame v R 6,1-7:

"Co tedy fekneme? Zlstaneme v hfichu, aby se milost rozhojnila? Nikoli.
Kdo jsme zemfeli hfichu, kterak jesté Zivi budeme v ném? Zdali nevite, ze
ktefiZz pokfténi jsme v Krista JeziSe, v smrt jeho pokiténi jsme? Pohibeni
jsme tedy s nim skrze kfest v smrt, abychom, jako z mrtvych vstal Kristus k
slavé Otce, tak i my v novoté Zivota chodili. Nebo ponévadz jsme s nim
vstipeni pfipodobnénim smirti jeho, tedy i vzkfiSenim budeme, to védouc, ze
stary Clovék nas s nim spolu ukfizovan je, aby bylo umrtveno télo hfichu,
abychom jiz potom neslouzili hfichu. Nebo kdo umfrel, ospravedinén je od
hfichu."

V predchozi, paté kapitole epistoly Rimaniim Pavel zdGraznil hojnost
Bozi milosti vzhledem k hlubinam lidského hfichu, coz shrnul prohlasenim v
R 5,20: "Kde se rozhojnil hfich, tu jesté vice rozhojnila se milost."

To pfirozené& vede k otazce, kterou Pavel pokraduje v R 6,1 "Co tedy
fekneme? Zlastaneme v hfichu, aby se milost rozhojnila?" Jinymi slovy
Pavel si predstavuje nékoho, kdo uvazuje takto: "Jestlize velikost Bozi
milosti je umérna velikosti lidského hfichu a je nejhojnéjsi tam, kde je
nejhojnéjsi hfich, neméli bychom uvazené pokracovat v hfeSeni, aby se Bozi
milost k nam mohla vice rozhojnit? Neni to ten pravy zpusob, jak vyuzit Bozi
milosti k hfiSnikovi?"

Pavel odpovida, Ze tento velmi nebezpeCny navrh se zaklada na
naprostém neporozuméni jedinému zpusobu, kterym muze hfisnik Bozi
milosti vyuzit. Ma-li hfiSnik vyuzit Bozi milost musi se skrze viru uskutecCnit
urcita osobni transakce mezi hfiSnikem a Bohem; a povaha této transakce je
takova, Ze musi nevyhnutelné vypulsobit naprostou proménu v samé
osobnosti hfidnikové. Tato proména vyplusobena BoZi milosti v hfinikové
osobnosti ma dvé protikladné a vzajemné se doplriujici stranky. Prvni je smrt
- smrt vUéi hfichu a starému zivotu. Druhou je Zivot - Zivot zity Bohu a ke
spravedInosti.

Ve svétle tohoto faktu o zplsobu, kterym Bozi milost plsobi v hfiSnikovi,
a o vysledku, ktery vypusobi, stojime tvafi v tvaf dvéma navzajem se
vylu€ujicim moznostem: Vyuzivame-li Bozi milosti, pak nutnym dusledkem
toho je, ze jsme mrtvi pro hrich. Naproti tomu, nejsme-li mrtvi pro hfich, Bozi
milosti jsme nevyuzili. Je tedy nelogické a nemozné& mluvit o vyuzivani Bozi



milosti a souCasné zit v hfichu. Tyto dvé véci nikdy nemohou byt
pohromadé.

Pavel sam tento fakt vyjadfuje v R 6,2: "Nikoli. Kdo jsme zemfeli hfichu,
kterak jesté Zivi budeme v ném?"

Co mame presné rozumét vyrazem "zemfit hfichu"? Vyznam tohoto
vyrazu si vykreslime nasledujicim prikladem. Pfedstavme si Clovéka, ktery je
mimoradny hfiSnik. Pfedstavme si, ze je stale nevlidny a hruby ke své Zené
a détem, ze ve svém domé zakazal kazdou zminku o Bohu a o nabozenstvi,
Ze pouziva sprosté a rouhavé vyrazy a Ze je otrokem alkoholu a cigaret.

Nyni si pfedstavme, ze tento muz, kdyz sedi doma ve svém kfesle, nahle
zemre na srdeCni mrtvici. Na stole prfed nim je v popelniCku zapalena cigareta
a vedle pravé nalita skleniCka alkoholu. Ale ani cigareta ani alkohol jiz u
tohoto muzZe nemohou vypusobit Zadnou reakci. Neni v ném zadného vnitini-
ho pohnuti nebo touhy a jeho ruka se k nim ani nevztahuje. Pro¢? Duvod je
prosty: ten muz je mrtvy - mrtvy jak pro alkohol, tak i pro cigaretu.

Za chvilicku se jeho Zena s détmi vrati z nedélniho vecerniho
shromazdéni a zpivaji novou duchovni pisen, kterou se tam prave naucili. Ale
u naSeho muze se neobjevuje Zzadna reakce - zadny hnév, Zzadna zufivost
ani Zadna rouhava slova. Pro¢? Duvod je prosty: tento muz je mrtev - mrtev
pro hnév i pro rouhani.

Strucné feCeno, ten muz "zemfel hfichu". Hfich jiz pro ného nema
zadnou pritazlivost; hfich jiz u ného nedokaze vzbudit Zadnou reakci; hfich
jiz nad nim nema zadnou moc.

Takto Novy zakon vykresluje Clovéka, ktery skrze viru vyuzil Bozi milosti
vici hfisnikovi. Cinnosti BoZi milosti se tento ¢lovék stal mrtvym pro hfich.
Hfich pro ného jiZz nema zadnou pfitaZlivost; hfich v ném jiZ nemulze
vypusobit Zadnou reakci, hfich jizZ nad nim nema Zadnou moc. Misto toho je
Ziv Bohu a ke spravedInosti.

Skutecnost, Ze pravy kfestan je prostfednictvim Bozi milosti mrtvy pro
hfich, je durazné a opakované uvadéna v celém Novém zakoné.

Napriklad je to uvedeno ve versich, které jsme praveé Cetli z R 6,6n:

"To védouc, zZe stary Clovék nas s nim (ij. s Kristem) spolu ukfizovan je,
aby bylo umrtveno télo hfichu, abychom jiz potom neslouzili hfichu" - tj.
abychom nebyli otroky hrichu. "Nebo kdo umfrel, ospravedinén je od hfichu."

Vyznam toho je jasny: pro kazdého Clovéka, ktery za sebe pfijal smirCi
smrt JeziSe Krista, je stary Clovek - to jest stara, porusena, hriSna pfirozenost
- ukfizovan: télo hrichu bylo zni€eno; tento Clovek byl smrti ospravedinén a
vyprostén z hfichu. Jiz mu vice nemusi slouzit, jiz neni jeho otrokem.

Trochu déle, v R 6,11.12.14 Pavel s novym dlrazem toto uéeni opakuje:
"Tak i vy za ta méjte, ze jste zemreli zajisté hfichu, ale Zivi jste Bohu v Kristu
Jezisi, Panu nasem. Nepanuj tedy hfich v smrtelném téle vaSem, abyste
povolovali jemu v zadostech jeho... Nebo hfich nebude panovat nad vami;



nejste zajisté pod zakonem, ale pod milosti."

Vyznam je opét jasny: jako kfestané se mame pokladat za mrtvé pro
hfich skrze milost Bozi v Kristu JeziSi. Vysledkem je, ze uz neni zadna
priCina, pro¢ by mél hfich nad nami dale vladnout.

Dale v epistole Rimandm - v 8,10 - Pavel znovu co nejjasné&ji a
nejdUraznéji opakuje tuto pravdu: "A jestli Kristus v vas, tedy a¢ télo
umrtveno je pro hrich, vSak duch Ziv je pro spravedinost." Pavlova slova zde
ukazuji, Ze tato pravda plati o kazdém pravém krestanu, v jehoz srdci
prebyva skrze viru Kristus - "jestli Kristus ve vas". Prebyva-li skrze viru
Kristus v srdci véficiho, ma to dvoji disledek. Prvnim je smrt staré télesné
pfirozenosti - "télo" - tj. télo hfichu je mrtvo. A druhym je novy Zivot ke
spravedInosti skrze Cinnost Ducha svatého - "duch je Ziv pro spravedinost”.

Podobné apostol Petr tuto pravdu co nejjasnéji predklada v 1Pt 2,24.
Kdyz mluvi o uCelu Kristovy smrti na kfizi, fika: "Ktery hfichy nase na svém
téle sam vnesl na dfevo, abychom hfichim zemrouce, spravedinosti Zivi
byli." Stejné jako Pavel, i Petr ukazuje dvé vzajemné se doplfiujici stranky
promeny, ktera nastava ve vericim, ktery pfijima smirCi smrt Kristovu za
sebe, prvni je smrt vi¢i hfichim; druha je Zivot pro spravedinost. Petr to
vlastné uvadi tak, jako by to bylo nejvysSim ucelem, pro ktery Kristus na kfizi
zemfel -"abychom hfichim zemrouce, spravedinosti Zivi byli".

Stav, kdy je ¢lovék mrtvy hfichim a Ziv spravedinosti, je néco, co daleko
pfekraCuje pouhé odpusténi minulych hfichd. Ve skuteCnosti to pravého
véficiho pozveda do uplné nové oblasti duchovni zkuSenosti. VétSinou
kiestané v témér vSech denominacich maji jakousi viru, Ze jejich minulé
hfichy mohou byt odpustény. To je vlastné asi hlavni duvod, pro¢ vétSina
kfestanu chodi do shromazdéni: aby mohli vyznavat své hfichy a dojit
odpusténi spachanych hfichd. Tito lidé neznaji a ani neoCekavaji Zzadnou
vnitii promeénu sveé vlastni pfirozenosti. Vysledkem je, Ze po jakémsi vyznani
svych hfichd odchazeji ze shromazdéni nezménéni a pokracuji v &inéni
stejnych hfichd, které vyznavali. Po Case jsou opét ve shromazdéni a
vyznavaji stejné hrichy. To je nabozenstvi lidské vyroby a na lidské urovni.
Vzalo na sebe jen vnéjSi formy kfestanstvi,ale ma jen malo nebo nic
spole¢ného se spasenim, které Buh pravym véficim nabizi ve vife v Kristovo
smifeni.

Ustfednim Bozim zamérem v Kristové smifeni nebylo jenom to, aby
Clovék mohl pfijmout odpusténi minulych hfiSnych skutkd, ale to, kdyz mu
jednou byly tyto minulé hfichy odpustény, aby mohl vstoupit do nové oblasti
duchovniho Zivota, aby byl nadale mrtvy vuéi hfichum, ale Zivy Bohu pro
spravedinost; aby jiz nadale nebyl otrokem hfichu; aby hfich nad nim vice
nepanoval. To bylo umoznéno tim, Ze Kristus ve svém smifeni nejenom vzal
na sebe vinu za naSe hrisSné skutky a pak za né vSechny zaplatil plnou
pokutu, ale nadto se ztotoznil s nasi porusenou, padlou a hfiSnou pfirozenosti,
a kdyz zemrel na kfizi, potom podle jasnych prohlaseni Pisma tato naSe stara



pfirozenost - "nas stary Clovék" - "télo hfichu" - zemrela v ném a s nim.

Aby veéfici mohl vstoupit do tohoto plného cile Kristova smifeni, musi byt
splnény dvé jednoduché, ale podstatné podminky. Tyto podminky uvadi v
jejich logickém poradi Pavel v R 6.

V R 6,6 Pavel fika: "To v&douc, Ze stary élovék nas s nim (tj, s Kristem)
spolu ukfizovan je aby bylo umrtveno télo hfichu, abychom jiz potom
neslouzili hfichu." Doslovnéji prelozeno, "stary Clovék nas s nim spolu
ukfizovan byl" - to znaci jednorazovou ukoncCenou udalost, ktera se odehrala
v urcitém okamziku v minulosti.

V R 6,11 Pavel fika: "Tak i vy za to méjte, Ze jste zemreli zajisté
hiichu,"ale Zivi jste Bohu v Kristu JeZi$i Panu nasem." Uvodni slova "tak i vy"
ukazuji souvislost mezi zkusenosti Kristovou a zkuSenosti véficino. Vyznam je
tento: "Praveé tak, jako Kristus zemfrel, i vy méjte za to, Ze jste také zemreli v
ném." Strucnéji, "Kristova smrt byla vasi smrti."

Ony dvé podminky pro vstup do zkuSenosti smrti vuci hfichu a Zivota
pro spravedinost a pro Boha, jak je uvadi Pavel, jsou: prvni, "védét"; druha,
"mit za to". Nejprve musime "védét co Bozi Slovo u€i o ustfednim smyslu
Kristovy smrti; potom musime "mit za to", Ze Bozi Slovo je pravda v
nasem vlastnim pfipadé - musime virou uplatnit tuto pravdu Boziho Slova v
nasi vlastni situaci. Tato zkuSenost muze byt nasi jediné potud, pokud takto
"vime" a "mame za" pravdivé to, co Bozi Slovo uci o smyslu Kristova smifeni.

O tomto hlavnim smyslu Kristova smifeni - "abychom hfichum
zemrouce, spravedinosti zivi byli" - miZeme fici dvé téZko otfesitelné véci;
za prvé, v celém zjeveni Nového zakona neni zadna pravda, ktera by méla
vétsi praktickou dulezitost; a za druhé, neni zadna pravda, ktera by byla
dnes mezi kfestany tak neznama, opomijena a které by se tak malo véfilo.
Kofen tohoto bidného stavu spociva ve slovu "neznalost”. Na tuto situaci
muzZeme oduvodnéné vztahnout slova Hospodinova u Oz 4,6: "Vyhlazen
bude lid muj pro neumeéni." Zakladni podminka, kterou Pavel uvadi pro vstup
do pIného ucelu Kristova smifeni, je "to védouce..." Nevi-li Bozi lid tuto
pravdu, nemuze ji véfit,a nevéri-li ji, nemuze ji zakousSet. Tedy predni velkou
nutnosti je predlozit tuto pravdu cirkvi a trvale ji pfed ni drzet co
nejjasnéjSim a nejdaraznéjSim zpusobem.

Zde se muUze nékdo zeptat: "Jaka je souvislost mezi touto ustfedni
pravdou Kristova smifeni a ukonem krestanského kitu?" Odpovéd na tuto
otazku je velmi prosta a prakticka. V pfirozené oblasti po kazdé smrti
nasleduje pohieb. Stejny poradek plati i v duchovni oblasti: nejprve smrt,
potom pohfeb. Virou v Kristovo smifeni mame podle Boziho Slova za to, Ze
jsme s nim zemfreli - pokladame svého starého Clovéka, télo hfichu, za mrtve.
Nasledujicim ukonem ustanovenym BozZim Slovem je pohfeb tohoto starého
Clovéka, toho mrtvého téla hfichu. Obfad, kterym tento pohfeb provadime, je
kiestansky krest. Pfi kazdém vysluhovani krestanského krtu, ktery je
provadén podle novozakonniho vzoru, jsou dva postupné kroky: prvni, pohreb;



druhy, vzkfiSeni. Tyto dva kroky kitu pfesné a dokonale odpovidaji dvéma
krokim vnitini promény ve véficim, ktery pfijima Kristovu smirCi obét za
sebe: prvni je smrt v¢i hfichu a druhy je novy Zivot pro spravedinost a pro
Boha. Krestansky krest, ve vode je nejprve pohifeb v hrobé, ktery je
predstavovan vodou, a potom je vzkfiSeni z tohoto hrobu k novému Zivotu,
ktery je zit pro Boha a pro spravedinost. Pohieb je vnéjSim vyrazem "smrti
pro hrich", smrti starého Clovéka; vzkfiSeni je vnéjSim vyrazem nového zivota
pro spravedlnost a pro Boha.

Ze toto je pravym Udelem a pravym vyznamem kfestanského kftu, to je
jasné a durazné uvedeno v Novém zakoné,

V R 6,3n Cteme: "Zdaliz nevite, Zze ktefi pokfténi jsme v Krista Jezise, v
smrt jeho pokiténi jsme? Pohibeni jsme tedy s nim skrze kfest v smr,
abychom, jako z mrtvych vstal Kristus k slavé Otce," - doslova: skrze slavu
Otce - "tak i my v novoté Zivota chodili."

Znovu v Ko 2,12 Cteme: "Pohrbeni jsouce s nim skrze krest, skrze ngj i
spolu s nim z mrtvych vstali jsme skrze viru, ktera je mocné dilo Bozi, ktery
vzkfisil jej z mrtvych." V Colové prekladu tento vers zni: "S nim jste byli
také pohrbeni na kitu, v ném jste byli téz vzkfiSeni virou v moc Boha, ktery
ho vzkfisil z mrtvych." (pozn. prekl.: V feckém originale je genitivni vazba
"...skrze viru mocného plsobeni Boziho..." Tuto vazbu Ize vykladat dvojim
zplsobem: 1. jako genitiv puvodu: vira je vysledkem mocného pusobeni
Boziho; a 2.jako genitiv dotyku: vira v mocné pusobeni Bozi. Pfipomeneme-li
si, jak jsme pfi studiu vztahu viry a skutkd vidéli, jakym zpusobem byla
pfivedena k dokonalosti vira Abrahamova, vidime, ze oba tyto vyklady jsou
spravné a ze popisuji dve stranky téze skuteCnosti. Domnivam se, Ze tato
formulace v pivodnim textu je zvolena zcela zamérné.)

Vobou uvazovanych oddilech jsou jasné vylozeny dva kroky kftu: nejprve
jsme pohrbeni s Kristem ve kftu - nebo: v ponofeni - do jeho smrti; potom
jsme s nim vzkfiSeni skrze viru v pusobeni Bozi moci, abychom chodili s nim
VvV novoteé zZivota.

Kromé této zakladni pravdy o pohfbu a vzkfiSeni jsou v téchto versich
jesté tfi dalSi dulezité pravdy o kitu:

Za prvé, pravym kfestanskym kitem jsme pokiténi do Krista samého,
ne do n€jake zvlastni cirkve nebo sekty nebo denominace. V souhlasu s tim
fika Pavel v Ga 3,27: "Nebo ktefi v Krista pokiténi jste, Krista jste oblékli."
Neni zde mista pro nic mensiho nez pro Krista - Krista v jeho smirCi smrti
a Krista v jeho triumfalnim vzkfiSeni.

Za druhé, vysledek kitu zavisi na osobni vife toho, kdo je pokitén; je to
"skrze viru v plsobeni Boha" - jednoduseji "skrze viru v to, co Bih déla". Bez
této viry samotny obfad kftu nema vibec zadny ucinek ani hodnotu.

Za ftreti, véfici, ktery vstal z vodniho hrobu kftu , aby chodil v novoté
Zivota, neCini to ve své vlastni moci, ale v moci Bozi slavy - v t€Ze moci,
ktera vzkfisila samého JeziSe z hrobu. V R 1,4 Pavel fika, Zze ta moc, ktera



vzkfisila JeziSe z hrobu, byl "Duch posvéceni" - to jest Bozi vlastni svaty
Duch. Tedy véfici, ktery prochazi vodou kitu, se tim oddava novému zivotu
pro Boha a pro spravedinost, ktery ma byt zit v Uplné zavislosti na moci
Ducha svatého. To je v souladu s tim, co fika Pavel v R 8,10 (druhé &asti):
"A jestli Kristus v vas, tedy ac télo umrtveno je pro hfich, vSak duch ziv je
pro spravedinost." Jediné Duch Bozi muze dat pokiténému véficimu moc,
kterou potfebuje pro svuj novy zivot spravedinosti.

V pedagogické psychologii se vSeobecné pocita s tim, ze si dité
zapamatuje pfiblizné Ctyficet procent z toho, co slysi; Sedesat procent z toho,
co slySi i vidi; a osmdesat procent z toho, co slysi, vidi i déla. Kdyz Buh
cirkvi ustanovil obfad krestanského kftu, uplatnil tuto psychologickou zasadu
na u€eni o velkém ustfednim smyslu Kristova smifeni - "abychom hfichim
zemrouce, spravedlnosti zivi byli". Pokazdé, kdyZz se podle novozakonniho
vzoru Vveéfici pfipojuji k cirkvi, sami prehravaji v obfadu kitu své ztotoznéni
virou s Kristem nejprve v jeho smrti vaci hfichu a v jeho pohibu a potom v
jeho povstani k novoté Zivota. Takto slouzi ustanoveni kitu k tomu, aby
neustale predkladalo celé cirkvi a drzelo pred jejima oCima velky ustfedni
ucel Kristova smireni.

Z toho vyplyva, Ze tato velka pravda o Kristové smifeni nemuze byt v
kfestanské cirkvi plné obnovena, dokud nejprve nebude obnoven spravny
postup pfi kitu a vyznam kitu; dokud se kfestansky kfest znovu nestane pro
kazdého jednotlivého véficiho stejné jako pro celek cirkve znovu potvrzenim
této dvoji pravdy - smrti a pohfbu vaé&i hfichu, vzkfiSeni a Zivota pro
spravedlnost a pro Boha.

Pro doplnéni této studie zbyva struéné ukazat, ze pravy kiestansky krest
tento stav "smrti pro hfich" ve véficim sam nepulsobi, ale Ze je spiSe vné;jSi
pedeti, ze véfici jiz virou do tohoto stavu vesel. V jiz citovanych versich z R 6
Pavel uvadi, ze jsme nejprve spolu s Kristem zemfeli hfichu, a az potom
jsme byli pokrténi v Kristovu smrt.

V tomto ohledu odpovida kfestansky kfest kitu Janovu. Pfi Janoveé kitu
Cinil Clovék, ktery mél byt pokitén, nejprve pokani ze svych hfichl, a az potom
byl "pokitén ku pokani”. V kfestanském kftu je véfici nejprve skrze viru mrtvy
s Kristem pro hfich a potom je "pokitén do Kristovy smrti" (nebo "ke Kristové
smrti"). V kazdém pfipadé vnéjsi €in kitu sdm nepusobi vnitini duchovni stav,
spiSe je pecCeti a potvrzenim, ze tento vnitfni stav jiz byl v srdci kiténého
Clovéka skrze viru vypusoben.



5. KREST V DUCHU SVATEM - A
Pohrizeni shury - Piti uvnitf - Vnéjsi dukaz

K Uplnosti studia "u€eni kitd" nam zbyva jesté prozkoumat &tvrty typ kftu,
o kterém se v Novém zakoné mluvi, a to je kifest v Duchu svatem".

Bude uzite€né, kdyz zaneme stru¢nym zopakovanim nékterych zavérd,
které jsme ucinili v souvislosti s vS§eobecnym vyznamem slova "krest".

Nejprve jsme z jeho jazykového puvodu i podle jeho pouzivani vidéli, Ze
fecké sloveso, jehoz prfekladem je sloveso "kititi", ma jasny, pevny a
neproménny vyznam: "dat néco ponofit".

Potom jsme vidéli, Ze jak je v Novém zakoné popsan, ma kfest dva znaky,
které jsou spolecné vSem Ctyfem typum kitu. Svou podstatou je kfest vzdy
uplny a znamena prechod. Je uplny v tom smyslu, Ze zahrnuje celou
osobnost toho, kdo je kiftén; a je pro ného vzdy prechodem z jedné oblasti
zkuSenosti do nové oblasti, ze které pak jiz neni zadné cesty zpatky do
staré oblasti.

Bude uziteCné tyto obecné znaky kftu, jak je Novy zakon zjevuje, mit na
mysli, i kdyz nyni pfistoupime k podrobnému zkoumani Ctvrtého typu kitu -
"kftu v Duchu svatém".

V prubéhu poslednich zhruba padesati let probouzi otazka kitu v Duchu
svatém velky zajem a ostrou diskusi ve stale se rozSifujicich kruzich
kfestanské cirkve. Dnes je bezpochyby pfredmétem studia, diskuse a velmi
Casto i sport témér ve vSech Castech krfestanstva. Proto se budeme snaZit
pFistoupit ke studiu tohoto pfedmétu se vSi peclivosti a zevrubnosti a pouze
na zakladé Pisma.

Nejprve vypocitame mista v Novém zakoné, kde je slovo "kititi" pouzito
ve spojeni s Duchem svatym. Téchto mist je pravé sedm - sedm je Cislo
Ducha svatého. Jsou to nasledujici mista:

V Mt 3,11 dava Jan Kititel do protikladu svoji sluzbu se sluzbou Kristovou,
ktera méla nasledovat. Rika to témito slovy: "Ja krtim vas vodou ku pokani,
ten pak, ktery po mné pfichazi, jest mocnéjSi nezli ja, jehoz nejsem hoden
obuvi nosit. On vas kftit bude Duchem svatym a ohném." (Musime dodat, ze
ackoliv v Kralické bibli je "kitit Duchem svatym" bez predlozky, v pluvodnim
feckém textu je predlozka "v" - "kitit v Duchu svatém". To plati stejné jak pro
kiest ve vodé, tak pro kiest v Duchu svatém. V obou pfipadech je v feckém
textu predlozka "v". Ve skuteCnosti se v feckém Novém zakoné sloveso
"krtiti" spojuje pouze se dvéma predlozkami: jedna predloZzka znamena "v",
"ve" a druha "do" nebo "ke". V zadné jiné vazbé se sloveso "kftiti" v
originalnim textu nevyskytuje. Nestastné pouziti jinych vazeb v Ceskych
pfekladech zatemriuje jasné u€eni pavodniho textu.)

U Mk 1,8 jsou uvedena tato slova Jana Kititele o Kristu: "Ja zajisté krtil



jsem vas vodou, ale on vas kitit bude Duchem svatym." (V obou pfipadech
je v feckém textu pouZzita predlozka "v".)

U L 3,16 jsou slova Jana Kftitele zaznamenana takto: "Odpovédél Jan
vSem, fka: Ja zajisté kitim vas vodou, ale jde silngjSi nezli ja, kterému
nejsem hoden rozvazat feminek u obuvi jeho. Ten vas kftit bude Duchem
svatym a ohném." (I zde je doslovny preklad "v Duchu svatém".)

V J 1,33 je svédectvi Jana Kititele o Kristu uvedeno takto: "A ja jsem ho
neznal, ale ktery mne poslal kftit vodou, ten mi fekl: Nad kym uzfiS Ducha
sestupujiciho a zustavajiciho na ném, ten je, ktery kiti Duchem svatym."
(Opét je v obou pfipadech v feckém textu predlozka "v".)

Ve Sk 1,5 kratce prfed svym nanebevstoupenim fika JeziS svym
uednikim: "Nebo Jan zajisté kitil vodou, ale vy pokiténi budete Duchem
svatym po nemnohych téchto dnech." (Doslovnéji Jezis fika: "Budete
pokiténi v Duchu svatem.")

V Sk 11,16 Petr popisuje udalosti, které se pfihodily v domé
Korneliové, a v souvislosti s tim cituje slova JeZiSova uvedena ve Sk 1,5 a
fika: "l rozpomenul jsem se na slovo Pane, které byl povédél: Jan zajisté kitil
vodou, ale vy pokiténi budete Duchem svatym."

A kone¢né v 1K 12,13 Pavel fika: "Skrze jednoho zajisté Ducha my
vdichni v jedno télo pokfténi jsme, bud Zidé, bud Rekové, bud sluzebnici,
neb svobodni, a vSichni od jednoho ducha napojeni jsme." (Spojeni zde uzité
podle feckého originalu zni: "v jednom Duchu my vSichni k jednomu télu
pokiténi jsme byli... a jednoho Ducha dostali jsme pit." Tedy Pavlovo pouziti
slova "kftiti" je v dokonalé shodé s jeho pouzivanim v evangeliich a ve
Skutcich.) Nékteré preklady prekladaji tento vers: "Jednim Duchem pokiténi
jsme..." Takové nestastné preklady daly vznik podivnym doktrinam, které
fikaji, Ze zde Pavel mluvi o néjaké zvlastni zkuSenosti, odlisné od toho, o
¢em se mluvi v evangeliich a Skutcich, o kitu, ktery provadi sam Duch svaty.
Kdyby si puvodci téchto doktrin udélali dost ¢asu a prozkoumali nejprve
puvodni Fecky text, nenalezli by tam pro své doktriny zadny podklad. Ve
skuteCnosti celé s tim souvisejici uCeni Nového zakona se naprosto shoduje
v tomto jasné a dlirazné uvedeném faktu: Jezi$ Kristus jediny a sam je ten,
ktery kiti v Duchu svatém.

Musime zde také dodat, ze Pavlovo uziti vyrazu "pokftit k..." v souvislosti
se kitem v Duchu svatém je v souladu s tim, co jsme jiz poznamenali o
pouziti téhoz obratu v souvislosti se kitem Janovym a s kifestanskym kftem
ve vode, V obou téchto pfipadech jsme ukazali, ze kfest byl vnéjSi pecCeti a
potvrzenim vnitfniho duchovniho stavu, do kterého jiz kifténé osoba
vstoupila virou. Totéz plati i o tomto Pavlové prohlaseni o vztahu mezi kitem
v Duchu svatém a pfipojenim k télu Kristovu. Kfest v Duchu svatém necini
Clovéka udem téla Kristova. Spise je nadpfirozenou peceti, které potvrzuje,
Ze tento Clovék se udem téla Kristova jiz skrze viru stal.

Shriime nyni struéné poznatky, které muzeme ziskat z téchto sedmi



mist Nového zakona, ve kterych je pouzito obratu "kftit v Duchu svatém".

V Sesti z téchto sedmi mist je kfest v Duchu svatém srovnavan: a uvadén
do protikladu se kitem ve vodé.

Na dvou mistech je k Duchu svatému pfipojen "ohefl" a zkuSenost je
popsana jako "pokiténi v Duchu svatém a ohni".

Kromé slovesa "kititi" je v téchto pasazich s Duchem svatym spojeno
jediné sloveso "pit". V 1K 12,13 Pavel fika: "a vSichni od jednoho ducha
napojeni jsme." Pfesnéji a jednoduseji to muzeme prelozit: "a vSichni jsme
jednoho Ducha dostali pit."

Pouziti slovesa "pit" souhlasi s tim, co sam Jezi$ o Duchu svatém fika
vdJ 7,37-39:

"Stal Jezi§ a volal, fka: Zizni-li kdo, pojd ke mné a napij se. KdoZ vé&Fi
ve mne, jakoz fika pismo, feky z bficha jeho poplynou vody zivé. (A to fekl o
Duchu, kterého méli pfijmout véfici v ného; nebo jesté nebyl dan Duch
svaty, protozZe jesté Jezis nebyl oslaven.)"

Zde JeziS mluvi o néjaké zkuSenosti, ve které ma véfici pfijmout dar
Ducha svatého postupem, ktery je podobny piti vody.

To se déle shoduje se Sk 2,4, kde je o uCednicich, ktefi byli o Letnicich
shromazdéni v horni mistnosti, uvedeno: "l naplnéni jsou vSichni Duchem
svatym."

Také to souhlasi s raznymi misty knihy Skutkd, které mluvi o tom, jak
véfici "pfijali Ducha svatého". Na pfiklad ve Sk 8,15.17 ¢&teme o
Samaritanech, ktefi se obratili na kazani Filipovo, Ze k nim byli pozdéji z
Jeruzaléma poslani apostolové Petr a Jan, "ktefi pfijJdouce, modlili se za né,
aby pfijali Ducha svatého... Tehdy vzkladali na né ruce, a oni pfijali Ducha
svatého."

Také ve Sk 10,47 fika Petr o lidech v domé Korneliové, na které pravé
sestoupil Duch svaty: "Zdali muze kdo zabranit vody, aby tito nebyli pokiténi,
ktefi Ducha svatého pfijali jako i my?"

Dale ve Sk 19,2 se Pavel pta u€edniku, které potkal v Efezu: "Pfijali-li
jste Ducha svatého, uvérice ?"

Pouziti obratl jako "pit Ducha svatého", "byt naplnén Duchem svatym"
nebo "pfijmout Ducha svatého" ve vSech téchto mistech ukazuje na
zkuSenost, ve které véfici ve svém nitru vnitfné pfijima plnost Ducha
svatého.

Naproti tomu jsme vidéli, Ze doslovny zakladni vyznam slovesa "kftiti" je
"dat néco namodit nebo ponofit". Tedy vyraz "byt pokitén v Duchu svatém"
ukazuje zkusenost, ve které je cela osobnost vériciho ponofena a obklopena
pfitomnosti a moci Ducha svatého, ktery na ného sestoupil shiry a
zvnéjsSku.

V plné shodé s timto pojetim této zkuSenosti shledavame, Ze bez vyjimky



na vSech mistech knihy Skutkl, kde je popisovan kfest v Duchu svatém,
ukazuji pouzité vyrazoveé prostfedky, Ze Duch svaty na véficiho sestupuje
nebo je na ného vylit shury.

Na priklad ve Sk 2,2 ¢teme, Zze o Letnicich "Stal se rychle zvuk s nebe,
jako valiciho se vétru prudkého, a naplnil vS8echen dim, kde sedéli." Tato
slova jasné zjevuiji, Zze Duch svaty pfiSel na tyto u¢edniky shary a Uplné je do
sebe ponofil a obklopil do té miry, Ze naplnil cely dum, kde sedéli.

Dale ve stejné kapitole Petr dvakrat potvrzuje takovy vyklad této
zkusenosti. Ve Sk 2,17 prohladuje, Ze tato zkuSenost je naplnénim Boziho
zaslibeni: "A bude v poslednich dnech, (fika Buh,) vyleji z Ducha svého na
vSeliké télo..." (Nebo lépe: "...budu vylévat z Ducha svého na kazdé télo",
protoZe vyraz "bude v poslednich dnech" oznacuje urcité Casové obdobi.
Pozn. pfekl.) Ve versi 33 zase fika o Kristu: "Proto pravici Bozi jsa zvySen, a
vzav zaslibeni Ducha svatého od Oftce, wylil to, co vy nyni vidite a slySite." V
obou pfipadech je jasné,ze Duch svaty pfichazi na véficiho shry.

Ve Sk 8,16 vyraz, ktery je v Kralickém textu pfelozen "sestoupit na"
vericiho,doslova znamena "padnout na" veficiho. | zde je jasné ukazano, ze
Duch svaty sestupuje shary.

Ve Sk 10, kdyz se mluvi o lidech v domé Korneliove, jsou pouzity vedle
sebe oba vyrazy. Ve versi 44 &teme: "Sestoupil (doslova: padl) Duch svaty
na vSechny, ktefi poslouchali slova." A ve versi 45 Cteme: "i na pohany dar
Ducha svatého je wylit." To ukazuje, Ze v této souvislosti jsou vyrazy
"padnout" a "vylit" vzajemné zaménitelné.

Dale kdyz ve Sk 11,15 Petr popisuje tuto udalost vdomé Korneliove, fika:
"sestoupil (doslova padl) Duch svaty na né jako i na nas na pocatku." Slova
"jako i na nas na pocatku" ukazuji, ze zkuSenost domu Korneliova byla v tomto
ohledu zcela shodna se zkuSenosti u€ednikl v horni mistnosti o
Letnicich.

A nakonec ve Sk 19,6 o ucednicich v Efezu po tom, co byli pokfténi ve
vode, Cteme: "A kdyz vzkladal na tyto ruce Pavel, sestoupil Duch svaty na
ne..." Zde vyraz "sestoupil na" ma zfejmé podobny vyznam jako vyraz
"padnout na" pouzity (v originale) v pfedchozich oddilech. (Kralicti tedy tyto
vyrazy i stejné prekladaji.)

Chceme-li spojit dohromady obrazy nebo dojmy, které vytvareji tyto rizné
vyrazy pouzité v Novém zakoné,dochazime k zavéru, ktery bychom mohli
shrnout takto: ZkuSenost,o které mluvime, ma dveé rizné a vzajemné se
doplnujici stranky. Jedna je vnéjSi a druha vnitini.

Zevné sestoupi shury neviditelna, ale absolutné skute¢na pfFitomnost a
moc Ducha svatého na vériciho, ktery je v ni uplné obklopen, zahalen a
ponoren.

Vnitié véfrici, podobné jako Clovék, ktery pije, v sobé pfijima pfitomnost a
moc Ducha svatého, dokud nenastane okamzik, kdy takto pfijaty Duch svaty
nezaCne prystit ve veficim a vytékat jako feka z nejvnitrnéjSi hlubiny jeho




bytosti.

Zadny lidsky jazyk nemuzZe piné vyderpat riizné faze a stranky takovéto
mocneé a nadpfirozené zkusenosti, ale pro jeji objasnéni bychom si snad mohli
vypUijcit jeden obraz ze Starého zakona. Cteme, Ze za dnd Noe byl cely
tehdejSi svét zaplaven potopou. 0 tom, jak Blh tuto potopu na svét uvedi,
Cteme, Ze pouzil dvou riiznych a vzajemné se doplfujicich postupu.O tom je
napsano v Gn 7,11 toto: "Léta Sestistého véku Noe, druhého mésice,
sedmnactého dne téhoz mésice, v ten den protrzeny jsou vSechny studnice
propasti veliké, a praduchové nebesti otevieni jsou."

Tento popis odhaluje, Ze vody potopy pfiSly ze dvou zdroji: zevnitf:
"protrzeny jsou vSechny studnice propasti veliké", a shury: "priduchové
nebesti otevieni jsou" a zaCal padat dést.

Musime mit samoziejmé na mysli, Ze potopa za dnu Noe byla potopou
Boziho hnévu a soudu, zatimco potopa, do které je ponofen novozakonni
véfici, je potopou Bozi milosti, slavy a pozehnani. Kromé této vyhrady
vykazuje zkuSenost novozakonniho véficiho, ktery pfijima plnost Ducha
svatého, stejné dvé stranky, jaké nachazime v popisu potopy: vnitfné jsou ve
veliké hlubiné bytosti véficiho oteviena zfidla a z jeho nitra zaCne proudit
mohutna potopa pozZehnani a moci, a shlry jsou na véficiho otevieny
praduchy BoZzi milosti a z nich je na ného vylévana takova zaplava slavy a
pozehnani, zZe je v ni cela jeho osobnost ponofena.

Musime zdUraznit, Ze zde nemluvime o dvou oddélenych zku$enostech,
nybrz o dvou rdznych, ale vzajemné se doplhujicich strankach, které
dohromady vytvareji plnost jediné prosté zkusenosti.

Nékdo mize namitnout, Ze je obtizné si predstavit, jak mize byt véfici
soucasné naplnén Duchem svatym zevnitf a ponofen v Duchu svatém zevné.
Tato namitka nam ve skuteCnosti mize poslouzit pouze k poznani
nedokonalosti lidského vyjadfovani a chapani. Namitky zcela stejného typu
bychom mohli vznést i proti prohlasenim, jaka ucinil Kristus, ze on je ve
svém Otci a jeho Otec v ném, nebo Ze Kristus je ve véficim a véfici v Kristu.

Jestlize lidé na takové nadpfirozené zkuSenosti neustale hledaji hnidy kvuli
omezenosti lidského vyjadfovani nebo chapani, naleznou nakonec nejlepsi a
nejkratSi odpovéd' ve slovech skotského kazatele, ktery fekl: "Snaze se to
prozije nez popise

Az do tohoto bodu jsme uvazovali o vnitfni neviditelné povaze kitu v
Duchu svatém, jak ji odhaluji slova, ktera jsou pro popis kftu v Duchu
svatém pouzita v Novém zakoné. Nyni musime pfikroc€it k uvazovani o tom,
které vnéjsi projevy tuto vnitini zkusenost doprovazeji.

Nejprve musime ukazat, Ze pouzivani slova "projev" ve spojeni s Duchem
svatym je naprosto biblické. Uznavame samoziejmé&, ze Duch svaty sam je
svou povahou neviditelny. V tomto ohledu ho Jezi$ pfirovnava k vétru. V J



3,8 JeziS o Cinnosti Ducha svatého fika: "Vitr kam chce véje, a hlas jeho
slysi$, ale nevis, odkud pfichazi, a kam jde. Tak je kazdy, kdo se z Ducha
narodil." Ackoli vitr sam je neviditelny, ucinky, které svym vanutim pusobi, je
v mnoha pfipadech vidét i slySet. Na pfiklad kdyz fouka vitr, na ulicich se
zveda prach, stromy se ohybaiji v jednom sméru, listy se chvéji, viny na mofi
se vzdouvaji a na obloze plynou mraky. Tyto uCinky zpUsobené vétrem je
mozno vidét i slySet.

Jezis fika, ze stejné je tomu s Duchem svatym. Duch sam je neviditelny.
Ale ucinky, které Duch svaty pusobi, kdyz zacne pracovat, jsou Casto vidét i
slySet. Tuto skuteCnost potvrzuji vyrazy, které Novy zakon na mnoha mistech
uziva.

Na pfiklad ve Sk 2,33 apostol Petr poukazuje na ucinky, které puasobil
prichod Ducha svatého o Letnicich, a fika: "Protoz pravici Bozi jsa zvysSen,
a vzav zaslibeni Ducha svatého od Otce, vylil to, co nyni vy vidite a slySite."
Sluvkem "to" ukazuje na u€inky Ducha svatého v praci, o kterych Petr fika,
Ze je mozno je videt i slySet.

Opét v 1K 2,4 popisuje Pavel svou viastni sluzbu témito slovy: "A fe€ ma
a kazani mé nebylo v slibnych lidské moudrosti feCech, ale v dokazani
Ducha a moci." Dale ve stejné epistole - v 1K 12,7 - Pavel fika: "Jednomu
pak kazdému dano byva zjeveni" - neboli projev - "Ducha k uzitku." VSimnéte
si, Zze Pavel zde ve spojeni s Duchem svatym pouziva vyrazu "dokazani -
doslovnéji: projeveni nebo vystaveni -Ducha" a "zjeveni" (tj. projev) Ducha.
Tato dvé slova, projeveni a projev, jasné ukazuji, ze pfitomnost a Cinnost
Ducha svatého mulze pulsobit ucinky, které Ize pfimo vnimat télesnymi
smysly.

Toto méjme na mysli a obratme se nyni k rGznym mistdm Nového
zakona, ve kterych je krest v Duchu svatém popsan - tzn. ve kterych je
feCeno, co se skuteCne prihodilo lidem, ktefi tuto zkusSenost prijali - a
podivejme se, jaké vnegjSi projevy tuto Cinnost Ducha provazeji.

Jsou tfi mista v Novém zakoné, kde je nam fe€eno, co se stalo, kdyz lidé
byli pokiténi v Duchu svatém. Jsou to tato mista: Sk 2,2-4; Sk 10,44-46 a
Sk 19,6.

Postupné se zamyslime nad slovy, ktera jsou v kazdém z téchto oddil
pouzita k popisu toho, co se stalo.

Nejprve Sk 2,2-4. To je zaznam toho, co se pfihodilo prvnim u€ednikim
o Letnicich:

"l stal se rychle zvuk s nebe, jako valiciho se vetru prudkého, a napinil
vSechen dim, kde sedéli. | ukazali se jim rozdéleni jazykové jako ohen, ktery
posadil se na kazdém z nich. | naplnéni jsou vSichni Duchem svatym, a pocali
mluvit jinymi jazyky, jak ten Duch daval jim vymlouvat."

Potom Sk 10,44-46. To je zaznam toho, co se pfihodilo po Petrové kazani
evangelia Korneliovi a jeho domacnosti:

"A kdyz jesté Petr mluvil slova tato, sestoupil Duch svaty na vSechny,




ktefi poslouchali slova. | uzasli se ti, ktefi z obfezanych veéfici byli, ktefi byli
pfisli s Petrem, Ze i na pohany dar Ducha svatého je vylit. Nebo slyseli je, jak
mluvi jazyky a velebi Boha."

Tretim mistem jsou Sk 19,6. Zde je popis toho, co se pfihodilo prvni
skupince obracenych v Efezu, kterym kazal Pavel:

"A kdyz vzkladal na tyto ruce Pavel, sestoupil Duch svaty na né&, i mluvili
jazyky, a prorokovali."

Jestlize tato tfi mista nyni peclivé porovname, zjistime, ze je jeden a pouze
jeden vnéjsi projev, ktery je spole¢ny vSem témto tfem pfipadum pfijeti kitu
v Duchu svatém. V kazdém z téchto pfipadu Pismo jasné uvadi, ze ti, kdo
tuto zkuSenost pfijali, "mluvili jazyky", nebo "mluvili jinymi jazyky".

Je také zminka o jinych nadpfirozenych projevech, ale o zadném z nich
neni uvedeno,ze by nastal vice nez v jediném z téchto tfi pfipadu.

Na pfiklad o Letnicich byl zvuk valiciho se vétru a bylo vidét ohnive jazyky.
Tyto projevy se vSak v druhych dvou pfipadech neopakovaly,

Zase v Efezu Cteme, Ze nové obraceni nejen mluvili jazyky, ale také
prorokovali. 0 tomto projevu prorokovani vSak neni zminka o Letnicich ani v
domé Korneliové.

Jedinym projevem, ktery je vSem témto tfem pfipadim spolecny, je, ze ti,
kdo tuto zkusenost pfijali, "mluvili jazyky".

Apostol Petr a ostatni Zidé, ktefi jiz v&déli, co se stalo o Letnicich, 3li do
domu Korneliova neochotné a s nevoli, pod pfimym vedenim Bozim. V té
dobé zidovsti kfestané nevéfili, ze evangelium je i pro pohany a ze pohané
mohou byt spaseni a stat se kfestany. Ale v okamziku, kdyz Petr a ostatni
Zidé slyseli pohany mluvit jazyky, okamzité pochopili a uznali, Ze tito pohané
pfijali Ducha svatého pravé tak opravdové a plné&, jako Zidé sami. Nikdy jiz
nezadali zadny dalsi dukaz. Pismo fika: "Uzasli..., Ze i na pohany dar Ducha
svatého je vylit. Nebo sly3eli je, ani mluvi jazyky..." Pro Petra a ostatni Zidy
bylo jedinym a postacujicim dikazem o tom, Ze pohané pfijali Ducha svatého,
to, Ze je slyseli, jak mluvi jazyky.

V dal8i, 11. kapitole Skutkl C&teme, Ze ostatni vedouci cirkve v
Jeruzalémé povolali Petra, aby vydal pocet z toho, ze navstivil pohany a
kazal jim. Na svou obhajobu Petr vysvétlil, co se stalo v domé Korneliove. V
této souvislosti ve Sk 11,15 fika "Kdyz jsem pak ja mluvit zacal, sestoupil
Duch svaty na né jako i na nas na pocCatku," Petr tak pfimo srovnava
zkusenost, kterou pfijala domacnost Korneliova, se zkuSenosti, kterou pfijali
prvni ucednici o Letnicich, nebot’ fika: "jako i na nas na pocatku". Pfitom v
domé Korneliové neni zadna zminka o mocném valicim se vétru ani o
jazycich ohné. Jedinym dostacujicim projevem, ktery dal apostolskou pecet
zkuSenosti Kornelia a jeho domu, bylo to, ze mluvili jazyky.

Z toho muzeme ucinit zavér, Ze projev mluveni jazyky, jak Duch svaty
dava vymlouvat, je uznanym novozakonnim dukazem pfijeti kitu v Duchu
svatém. Pro potvrzeni tohoto zavéru muzeme uvést nasledujici fakta:



Za prvé, byl to dukaz, ktery pfijali apostolové pro potvrzeni své vilastni
zkuSenosti.

Za druhé, byl to dukaz, ktery apostolové pfijimali pro potvrzeni této
zkuSenosti u druhych.

Za treti, apostolové nikdy nezadali zadny jiny nahradni dukaz.

Za cCtvrté, nikde v Novém zakoné se nam nenabizi zadny jiny nahradni
dikaz.

V nasi dalsi studii tohoto pasma budeme zkoumat tento zavér dale a
budeme uvaZovat o rlznych kritikach a namitkach, které obycejné proti
nému povstavaji.



6. KREST VDUCHU SVATEM -B

Jina zkusenost nez spaseni - Uéeni JeZiSovo - Pfebyvani "u” a
prebyvani "v"

Ve své posledni studii jsme dosli k zavéru, ze projev mluveni v jazycich
je v Novém zakoné pfijimanym dikazem toho, Ze Clovék pfijal kiest v
Duchu svatém. Proti tomuto zavéru vystupuje fada riznych namitek. Pro
jasnost a dikladnost nasi studie je nutné, abychom se nad nejbéznéjSimi
z nich zamysleli.

NejbéznéjSi namitka je tato: kazdy krestan, ktery prozil ryzi obraceni a
spaseni, pfijal v této zkuSenosti Ducha svatého automaticky, a proto
nepotfebuje Zadnou dalSi zkuSenost ani zadny dalSi dukaz, Ze Ducha
svatého prijal.

Pfi uvazovani o této namitce se musime pfirozené ptat, zda uceni, na
kterém je zalozena, je pravdivé a biblické. MUzZzeme na zakladé Nového
zakona tvrdit, ze kazdy krestan, ktery ma ryzi zkuSenost obraceni a
spaseni, tim také nutné pfijal Ducha svatého?

Nejlépe na tuto otazku odpovime tak, Ze prozkoumame pfiklady lidi v
Novém zakoné, ktefi se zcela jasné obratili a stali se skuteCnymi kfestany. A
uvidime, jestli Novy zakon ucCi, Zze touto zkuSenosti nutné pfijali Ducha
svatého.

Nejprve budeme uvazovat o pfipadu apostolid samych. Uvazujme
apostoly, jak byli v obdobi mezi JezZiSovym vzkfiSenim a jeho
nanebevstoupenim. V této dobé jiz apostolé Cinili pokani ze svych hfichq;
vSechno opustili a nasledovali Jezise; véfili, Zze JeziS je Kristus (Mesias);
osobné vyznali a pfijali jako pravdivé skuteCnosti jeho smrti, pohfbu a vz-
kriseni. U J 20,22 ¢teme, Ze kdyz se JeziS po svém vzkiiSeni poprvé zjevil
svym ucednikim spole¢né, "dechl, a fekl jim: Pfijméte Ducha svatého."
Pismo pfesné nezjevuje,co se s apostoly stalo v tom okamziku, kdyz Jezis do
nich dechl. V kazdém pripadé by vSak bylo naprosto nesmysiné popirat, ze
po tomto okamziku, ne-li jesté dfive, apostolé byli v nejpInéjSim smyslu ryzimi
obracenymi kiestany. Pfesto je naprosto jasne, Ze jejich zkuSenost s Duchem
svatym jesté stale nebyla uplna. Ddkazem toho je to, Ze jim JeziS ve svych
zaveérecnych slovech prfed nanebevstoupenim pfikazuje, aby hned
neodchazeli kazat, ale aby se vratili do Jeruzaléma a tam oCekavali, dokud
nebudou pokiténi v Duchu svatém a tim vystrojeni moci z vysosti pro ucinné
svédectvi a sluzbu.

U L 24,49 jim Jezis fika: "A hle, ja poslu zaslibeni Otce svého na vas. Vy
pak Cekejte v mésté Jeruzalémé&, dokud nebudete obleCeni moci s
vysosti."

Ve Sk 1,5 jsou JeziSova slova k apostolim takio zaznamenana: "Nebo
Jan zajisté kftil vodou, ale vy pokiténi budete Duchem svatym po nemnohych



téchto dnech." A ve Sk 1,8 opét: "Ale pfijmete moc Ducha svatého,
prichazejiciho na vas, a budete mi svédkove..."

Tato zaslibena zkuSenost kitu v Duchu svatém a obleCeni moci z vysosti
ke svédectvi pro Krista se naplnila u apostoll ve dni Letnic. To je
zaznamenano ve Sk 2,4: "l naplnéni jsou vSichni Duchem svatym, a pocali
mluvit jinymi jazyky, jak ten Duch daval jim vymlouvat."

Bereme-li tyto verSe v jejich nalezité souvislosti, pak nam jasné ukazuiji, ze
ackoliv apostolé jiz byli opravdovi obraceni kfestané, az do dne Letnic ve
skuteCnosti nebyli Duchem svatym naplnéni nebo v Duchu svatém pok#téni.
To je tedy jeden biblicky pfiklad, ktery zjevuje, ze je mozné, aby se lidé obratili
a stali ryzimi kifestany a pfitom jesté nebyli Duchem svatym napInéni nebo v
Duchu svatém pokiténi.

Nyni uvazujme o pfikladu lidi v Samafi, zaznamenaném v 8. kapitole
Skutkd. Ve Sk 8,5 ¢teme: "A Filip veSel do mésta Samaifi, kazal jim Krista."
Dale ve 12. versi stejné kapitoly o téchto lidech ¢teme: "A kdyz uvéili Filipovi
zvéstujicimu o kralovstvi Bozim a o jménu JeziSe Krista, krtili se muzi i
Zzeny..." Tito lidé slySeli pravdu o Kristu, kterou jim kazal Filip, uvéfili a byli
pokiténi. Bylo by nesmysiné a nebiblické popirat, ze tito lidé byli spaseni.

U Mk 16,15n Cteme, jak Kristus povéfil apostoly kazat evangelium: "A ekl
jim: Jdouce po vSem svété, kazte evangelium vSemu stvoreni. Kdo uvéfi a
pokfti se, spasen bude; kdo pak neuvéri,bude zatracen."

Lidé v Samafi slySeli kazani evangelia, uvéfili mu a byli pokiténi. Na
zakladé autority vlastnich Kristovych slov vime, ze byli spaseni. Pfitom tito
lidé dosud Ducha svatého nepfijali. To nam musi byt absolutné jasné,
éteme-li dale v Sk 8,14-17:

"UslySevse pak v Jeruzalémé apostolé, Ze by Samafi pfijala Slovo Bozi,
poslali k nim Petra a Jana. Ktefi pfiSedSe, modlili se za né, aby prijali Ducha
svatého. (Nebo jesté byl na Zadného z nich nesestoupil, ale pokiténi toliko byli
ve jménu Pana JeziSe. ) Tehdy vzkladali na né ruce a oni pfijali Ducha
svateho."

Vidime, Ze lidé v Samafi pfijali spaseni skrze sluzbu Filipovu a Ducha
svatého prijali skrze sluzbu Petra a Jana. Jejich pfijeti Ducha svatého bylo
oddélenou zkuSenosti, ktera nasledovala po prijeti spaseni. Zde tedy mame
druhy biblicky pfiklad, ktery ukazuje, ze je moznée, aby se lidé obratili a stali
se ryzimi kfestany a pfitom jesté nepfijali Ducha svatého.

V této souvislosti je také zajimavé si povSimnout dvou rliznych vyrazi v
této pasazi ve Sk 8 pouZitych. V jednom se mluvi o "pfijeti Ducha svatého",
potom je feCeno, Ze jesté "na zadného z nich nesestoupil" (doslovnéji
"nepadl"). Ze souvislosti je zde naprosto jasné, Ze témito obraty nejsou
oznaceny dvé ruzné zkusenosti, ale dvé razné stranky téze zkusenosti.

To souhlasi s riznymi vyrazy, které jsou pouzity v souvislosti s vylitim
Ducha svatého na domacnost Korneliovu. Ve Sk 10,44-47 nalézame tyto ftfi



rizné vyrazy pouZzité k popisu stejné zkuSenosti: "Duch svaty na né
sestoupil" (doslova "padl"); "dar Ducha svatého byl na né vylit" a "pfijali
Ducha svatého" A ve Sk 11,15-17, kde apostol Petr popisuje stejnou udalost,
nalézame tyto tfi vyrazy: "sestoupil na né Duch svaty" (doslovnéji "padl na
né"); "byli pokiténi Duchem svatym" a "Bah jim dal dar" Ducha svatého.

Kdyz tato mista dame dohromady, nalezneme v nich celkem pét riznych
obrat(, pouzitych k popisu téZze zkuSenosti. Jsou to tyto obraty: "Duch svaty
na né sestoupil”, "dar Ducha svatého byl na né vylit", "pfijali Ducha svatého",
"byli pokiténi Duchem svatym" a "Blh jim dal dar" Ducha svatého. Rada
modernich vyklada¢l bude tvrdit, Ze tyto rizné obraty popisuji rdzné
zkusenosti, ale urcité to neni v souladu s tim, jak téchto obratl pouzivali v
Novém zakoné apostolé. Podle apostolu vSechny tyto obraty oznaduiji jedinou
prostou zkuSenost. Je to jedno a totéz, pfijme-li ¢lovék Ducha svatého
nebo pfijme-li dar Ducha svatého, je-li pokitén v Duchu svatém nebo je-li
Duch svaty na ného vylit nebo padne-li Duch svaty na neho.

Obratme se nyni ke Sk 19,1-6. Tento odstavec popisuje, jak Pavel pfisel
do Efezu a nalezl zde néjaké lidi, oznaCené jako "ucednici". Prvni otazka,
kterou Pavel témto lidem polozil, byla: "Pfijali-li jste Ducha svatého,
uvérivée?" Je jasné, Ze se Pavel domnival, Ze tito lidé byli uCedniky
Kristovymi. Kdyby byl védél, ze nebyli kifestany, pak by jim zfejmé takovou
otazku nemohl polozit, protoze Ducha svatého je mozno pfijmout jediné skrze
viru v Krista. DalSim dotazovanim Pavel zjistil, Ze tito lidé nebyli vibec
uCedniky Kristovymi, ale Jana Kiftitele, a tehdy jim kazal evangelium
Kristovo.

Z této situace jiz jasné vystupuje jeden fakt. Kdyby lidé pfijimali Ducha
svatého automaticky jako bezprostfedni disledek uvéfeni v Krista, bylo by
zfejmeé nelogické a posetilé aby se Pavel ptal: "Prijali-li jste Ducha svatého,
uverivse?" (Pozn. prekl. - pfechodnik minuly "uvéfivSe", zduraziuje
Casovou souslednost: "po vasem uvéreni".) Pouhy fakt, Ze Pavel tuto otazku
polozil, jasné ukazuje, Zze uznaval moznost, aby se Clovék stal uCednikem
nebo véficim v Krista, aniz by pfijal Ducha svatého.

To potvrzuji udalosti zapsané v nékolika nasledujicich verSich. Ve Sk
19,5 Cteme, co se stalo po tom, co Pavel témto lidem vysvétlil evangelium
Kristovo: "Ktefi pak uposlechli, pokfténi jsou ve jméno Pana Jezise." Tito lidé
slySeli evangelium, uvérili a byli pokiténi. Jak jsme jiz ukazali na pfikladé lidi
v Samaii, lidé, ktefi splnili tyto dvé podminky uvéreni a kitu, jsou na zakladé
autority vlastnich Kristovych slov spaseni. Pfesto praveé tak, jako v Samaifi, i
tito lidé v Efezu jesté Ducha svatého nepfijali. Stejné jako v Samari, i v Efezu
to nastalo ve zvlastni a nasledné zkuSenosti, popsané v nasledujicim versi -
Sk 19,6: "A kdyz vzkladal na tyto ruce Pavel, sestoupil Duch svaty na né, i
mluvili jazyky, a prorokovali."

Tedy zde v pfipadé téchto lidi v Efezu je tfeti biblicky pfiklad, ktery
ukazuje, Ze je mozné, aby se lidé obratili a stali se ryzimi kfestany, aniz by



jesté pfijali Ducha svatého. Tento zavér odvozeny ze zaznamu knihy
Skutku je dale potvrzen tim, co Pavel sam fika ve své epistole Efezskym.
Musime mit na mysli, Ze skupina ucednikl, které Pavel v Efazu potkal a
kterym slouzil, byla mezi Efezskymi kfestany, kterym Pavel psal svou
epistolu. V Ef 1,13 Pavel témto lidem pfipomina postupné kroky, ve kterych
se na pocatku obratili a pfijali Ducha svatého. Pavel mluvi o tom, jak dosli k
vife v Krista, a fika: "V kterém i vy nadéji mate, slySeli jste slovo pravdy, totiz
evangelium spaseni svého, skrze které také, uvéfivSe, znamenani (ij.
zapeceténi) jste Duchem zaslibeni svatym." (Pozn. prekl.: pfechodnik
minuly "uvérivse" stejné jako aoristni prechodnik v originalni fectiné
zdUraznuji ¢asovou souslednost: nejprve uvéfili, potom byli zapeceténi.)
Pavel zde ukazuje na tfi oddélené postupné kroky v jejich zkuSenosti:
nejprve slySeli evangelium, potom uveéfili v Krista, a za treti byli zapeceténi
Duchem svatym. To pfesné souhlasi s historickym zapisem ve Sk 19, kde je
uvedeno, ze tito lidé nejprve slySeli evangelium, potom uveéfili a byli pokiteni,
a nakonec, kdyz na né Pavel vzkladal ruce, sestoupil na né Duch svaty. V
obou téchto popisech - ve Skutcich i epiStole Efezskym - je naprosto jasné,
Ze tito lidé nepfijali Ducha svatého souCasné s obracenim, ale jako zvlastni
zkuSenost, ktera se stala az po jejich obraceni.

Pro Ctvrty pfiklad jiného druhu se nyni na chvili vratme do Sk 10,34-48.
Tento oddil zaznamenava Petrovo kazani v domé Korneliové a vysledky,
které po tomto kazani nasledovaly. Jak se zda, Pismo zde ukazuje, ze
jakmile Kornelius se svou domacnosti slyseli evangelium a slozili svou viru v
Krista, pfijali okamzité Ducha svatého a mluvili jazyky. Pfesto musime dodat,
Ze acCkoliv se v tomto pripadé tyto dvé zkuSenosti staly spoleCné, stale
zUstavaji dvéma zcela odliSnymi zkuSenostmi. Nadto dikazem, Ze Kornelius
a Clenové jeho domacnosti pfijali Ducha svatého, nebylo to, Ze uvéfili v
Krista, ale to, Ze z podnétu Ducha svatého mluvili jazyky.

Nyni jsme tedy peclivé uvazili vSechny Ctyri rozlicné skupiny lidi, které
jsme v Novém zakoné nalezli: prvni, apostoly; druhé, lidi v Samafri; tfeti,
ucedniky v Efezu; ¢tvrté, Kornelia s jeho domacnosti. Jasné jsme vidéli, ze
prvni tfi skupiny lidi - apostolé, lidé v Samafi a u€ednici v Efezu - se obratili a
stali kfestany predtim, nez pfijali Ducha svatého. Jejich pfijeti Ducha
svatého bylo zvlastni oddélenou zkuSenosti, ktera se stala az po jejich
obraceni.

V pfipadé Ctvrté skupiny - Kornelia a jeho domacnosti se zda, Ze tito lidé
prijali Ducha svatého souCasné s tim, jak slozili svou viru v Krista. AvSak i v
tomto pfipade bylo jejich prijeti Ducha svatého zvlastni zkuSenosti zcela
odlisSnou od jejich uvéreni v Krista. Toto prijeti Ducha svatého bylo oteviené
osvédCeno skuteCnosti, ze mluvili jazyky. Peclivé prozkoumani celého
Nového zakona by ukazalo, ze zde neni kromé Kornelia a jeho domacnosti
zaznamenan zadny jiny pfipad, kdy by lidé pfijali Ducha svatého ve stejné
dobé, kdy uvérili v Krista. Jsme tedy opravnéni ucCinit zavér, ze pripad
Komelia a jeho domu je v tomto ohledu spiSe vyjimkou nez pravidlem.



Na zakladé pecliveho zkoumani Nového zakona mizeme nyni ucinit tyto
zavery.

Za prveé kiestan normalne prijima Ducha svatého jako oddelenou zviastni
zkusenost, ktera nasleduje po jeho obraceni.

Za druhé, i kdyz Clovék pfijima Ducha svatého v dobé svého obraceni,
prijeti Ducha svatého stale logicky zlstava zkuSenosti zcela odliSnou od
obraceni.

Za ftreti, at' Clovék pfijima Ducha svatého v dobé svého obraceni nebo
po svém obraceni, dukaz o tom, Ze Ducha svatého pfijal, je stale tyz:
Clovék mluvi jazyky, jak mu Duch svaty dava vymlouvat.

Za ctvrté, logickym dusledkem predchoziho je to, Zze kdyZz se Clovék
opravdu obrati a stane se skuteCnym kfestanem, neni to samo o sobé
dukazem, Ze pfijal Ducha svatého.

Tento zavér o vztahu mezi obracenim a pfijetim Ducha svatého je
zalozen hlavné na studiu knihy Skutkd. Je vSak v plném souladu s u¢enim
samotného JeziSe o tomto predmétu v evangeliich.

Napfiklad u L 11,13 Jezis fika svym uCednikim: "Ponévadz tedy vy, jsouce
zli, umite dobré dary davat détem svym, ¢im vice Otec vas nebesky da Ducha
svatého tém, ktefi ho prosi?" Cilem tohoto verSe, podepreného
pfedchazejicimi pfiklady syna, ktery zada svého otce o chléb nebo o rybu
nebo o vejce, je jasné ukazat, Ze Buh jako nebesky Otec je ochoten dat
svym véficim détem Ducha svatého, budou-li ho prosit. Ale ma-li se ¢lovék
stat ditétem Bozim, musi se nejprve obratit a uveéfit v Krista. Jezis tedy neuci,
Ze se Duch svaty pfijima pfi obraceni, ale jasné uci, ze je darem o ktery ma
pravo prosit Boha kazdé obracené Bozi dit€, tak jako syn prosi svého otce.
Nadto zde Jezi$ jasné uklada détem Bozim povinnost prosit nebeského Otce
obzvlasté za dar Ducha svatého. Je tedy nebiblické, kdyz krestané
predpokladaji nebo tvrdi, Ze pfijali dar Ducha svatého automaticky pfi
obraceni, aniz by za néj prosili.

V J 7,38 Kristus zase fika: "Kdo véfi ve mne, jako fika pismo, feky z
bficha jeho poplynou vody zivé." Tyto "feky vody zivé" vyklada pisatel
evangelia v prvni poloviné nasledujiciho verSe odkazem na Ducha svatého,
nebot fika: "A to fekl o Duchu, kterého méli pfijmout véfici v ného..." V obou
téchto versSich je jasné ukazano, Zze dar Ducha svatého davajici plynout
fekam Zivé vody z nitra, maji pfijmout ti, ktefi jiz véfi v Krista. Je to néco, co
maji dale pfijmout po svém uvéreni v Krista.

Kristus tutéz pravdu znovu uci v J 14,15-17, kde fika: "Milujete-li mne,
pfikazani mych ostfihejte. A ja prosit budu Otce, a jiného UtéSitele da vam,
aby s vami zustal na véky, toho Ducha pravdy, jehoz svét nemlze
prijmout. Nebo nevidi ho, ani ho zna, ale vy znate jej, nebo u vas prebyva
a ve vas bude."

V tomto oddile jsou "UtéSitel" a "Duch pravdy" dvé dalSi oznaCeni Ducha
svatého. Kristus zde uci,ze dar Ducha svatého neni pro nevéfici lidi tohoto



svéta, ale pro Kristovy vlastni u€edniky, ktefi ho miluji a poslouchaji. To tedy
potvrzuje, Ze je to vysadou veéficich Bozich déti, u¢edniku Kristovych, aby po
splnéni Bozich podminek dosli az k prijeti Ducha svatého.

Dale v tomto oddile JeziS ukazuje dva mozné vztahy mezi Duchem
svatym a vé&Ficim. Rika: "u vas prebyva, a v vas bude." Je jasné, Ze v té dobé
Duch svaty jiz pfebyval u u¢ednikdl, ale jesté nepfebyval v nich. U téchto
ucedniku nastal pfechod z onoho prvniho vztahu do druhého ve dni Letnic,
kdy byli pokiténi v Duchu svatém. Potom kazdy z nich znal Ducha svatého
jako v sobé prebyvajici osobni pfitomnost a ne jiz jenom jako spole€nika,
ucitele a pravodce.

Tak je tomu s kazdym znovuzrozenym kfestanem. Duch svaty pfebyva u
ného. Tento Clovék Duchu svatému neni cizi. To je zfejmé, protoze bez
pusobeni Ducha svatého Clovék nemulze byt usvédCen z hfichu, nemuze
Cinit pokani, nemuze uvéfit v Krista, nemulze se zrodit znovu. To vSe jsou
¢innosti Ducha svatého. Presto fakt, ze Clovék vSechny tyto véci prozil, neni
sam o sobé dikazem, ze Duch svaty v tomto Clovéku prebyva. Takovy
Cloveék je ve stejném stavu, v jakém byli uCednici pred Letnicemi: Duch svaty
prebyval u nich, ale jeSté ne v nich. Prijeti Ducha svatého v prebyvajici
osobni pritomnosti a moci je zvlastni a nasledujici zkusenost. Je vysadou i
zodpovednosti kazdého vérficiho, aby pokraCoval dale a hledal tuto
zkuSenost a osobné ji pfijal.

Podle vzoru a zasad Nového zakona je dukazem o tom, Ze véfici pfijal
tento kfest v Duchu svatém, to, ze mluvi jinymi jazyky, jak mu Duch svaty
dava vymlouvat.

V nasi pfisti studii budeme uvazovat o nékterych dalSich namitkach a
neporozumeénich, jez se vSeobecné vyskytuji v souvislosti s biblickym
uéenim o mluveni jazyky.



7. KREST V DUCHU SVATEM -C

Zdali vsichni jazyky mluvi? - Je néjaky jiny dukaz?

V naSi posledni studii jsme se zamysleli nad jednou vSeobecné se
objevujici namitkou proti faktu, Ze mluveni jinymi jazyky je dikazem, Ze
Clovek pfijal kfest v Duchu svatém. Tato namitka tvrdi, ze kazdy krestan,
ktery se opravdu obratil a doSel spaseni, v tom automaticky pfijal Ducha
svatého, a Ze tedy Zzadnou dalSi zkuSenost ani zadny dalSi ddkaz o tom
nepotiebuje.

Pfi uvazovani o této namitce jsme prozkoumali pfipady nékolika skupin
lidi z Nového zakona, o kterych je znamo, ze byli pokiténi v Duchu svatém.
V celém Novém zakoné jsme nalezli pouze jeden pfipad, kdy lidé pfijali
kifest v Duchu svatém ve stejné dobé, ve které se obratili. To bylo v pfipadé
Kornelia a jeho domacnosti. Ve vS8ech ostatnich pfipadech, které jsou v
Novém zakoné dostateCné podrobné popsany, jsme shledali, ze lidé se
nejprve obratili, a az pozdéji pfijali kiest v Duchu svatém jako oddélenou a
naslednou zkusenost, ktera byla doprovazena projevem mluveni jinymi
jazyky. | v pfipadé Kornelia a jeho domacnosti dukazem toho, Ze pfijali
kfest v Duchu svatém, bylo totéz jako v ostatnich pripadech - lidé slySeli, ze
mluvi jinymi jazyky. Tedy peclivé a dukladné prozkoumani v8ech téchto
pfipadu poslouzilo pouze k potvrzeni naseho zavéru, Ze projev mluveni
jinymi jazyky je dikazem pfijimanym v Novém zakoné, Ze Cloveék pfijal kiest
v Duchu svatém.

Nyni pfistoupime k uvazovani o nékterych dalSich namitkach a
neporozumeénich, jez se vSeobecné objevuji v souvislosti s ucenim o
mluveni jazyky.

Jedna takova namitka Ci neporozumeni se opira o slova v 1K 12,30,
kde se apostol Pavel pta: "Zdali vSichni jazyky mluvi?" Pozorné prozkoumani
kontextu jasné ukazuje, ze Pavel predpoklada odpoved "ne" - "nemluvi
vsichni jazyky".

Znamena to tedy, Ze v novozakonni cirkvi byli kfestané, ktefi pfijali krest
v Duchu svatém bez mluveni jazyky?

Ne, to Pavel nefika. Peclivé prozkoumani celého tohoto oddilu ukazuje,
Ze Pavel zde nemluvi o zkuSenosti kftu v Duchu svatém, ale o ruznych
moznych sluzbach - nebo nadpfirozenych projevech - Ducha, které muze
vérici po kitu v Duchu svatém a v jeho dusledku v cirkvi pouzivat.

Pohledme, co Pavel fika dva verSe predtim v 1K 12,27n: "Vy pak jste
télo Kristovo, a udy z ¢astky. A nékteré zajisté postavil Buh v cirkvi nejprve
apostoly, druhé proroky, treti uCitele, potom moci, potom dary uzdravovani,
pomocniky, spravce, rozli¢nost jazyku."

Pavel zde mluvi o riiznych sluzbach neboli darech Ducha svatého, které



mohou rdzni ¢lenové v cirkvi pouzivat. Mezi nimi jmenuje "rozli¢nost jazykd".
Presny doslovny pfeklad tohoto vyrazu zni: "druhy jazykua".

Pfesné stejného vyrazu Pavel pouziva jiz dfive v této kapitole. V 1K 12,7-
11 Pavel vyjmenovava devét riznych dart neboli projevi Ducha svatého,
které mohou byt dany véricimu, ktery byl pokitén v Duchu svatém. Uvadi
nasledujici seznam:

"Jednomu pak kazdému dano byva zjeveni" - neboli projev - "Ducha k
uzitku. Nebo nékomu dana byva skrze Ducha fe€ moudrosti, jinému pak re€
umeéni podle téhoZz Ducha, jinému pak vira v témz Duchu, jinému dary
uzdravovani v jednostejném Duchu, nékomu pak divd €inéni, jinému pak
proroctvi, jinému pak rozeznani duchu, jinému pak rozli¢nost jazyku, jinému
pak vykladani jazyku. Ale to vSe plsobi jeden a tyz Duch, rozdéluje jednomu
kazdému obzvlastné, jak raci."

Ze zde Pavel mluvi o projevech neboli darech Ducha, které se objevuiji ve
zkuSenosti véficich az po pfijeti pocate€niho kitu v Duchu svatém, to je zfejmeé
z toho,co fika o dva verSe dale, v 1K 12,13: "Skrze jednoho zajisté Ducha
my vSichni v jedno télo pokiténi jsme..." Nebo doslovngji prelozeno: "Nebot v
jednom Duchu byli jsme my vsSichni pokiténi do jednoho téla..." Vidime tedy,
Zze zde Pavel mluvi o kitu v Duchu jako o zkuSenosti, kterou prozili jiz v
minulosti,a Ze onéch devét darl neboli projevi Ducha, které uvadi, se
nachazi ve zkusenosti véficich po kitu v Duchu svatém jako jeho vysledek.
Pavel ukazuje, ze aCkoliv poCateCni kiest v Duchu svatém je pro vSechny
véfici - "v jednom Duchu byli jsme my vSichni pokiténi do jednoho téla" -
rozlicné dary neboli projevy Ducha jsou pak rozdéleny mezi véfici podle svr-
chované vile Ducha samého tak, Ze jeden véfici mize pfijmout jeden dar a
jiny véfici zase jiny dar.

Mezi deviti dary neboli projevy Ducha, které zde Pavel uvadi, nalézame
na osmém misté "rozliCnost jazykl" - doslovné prelozeno z puvodni fectiny:
"druhy jazyku". Tento vyraz je totozny s tim, ktery je uveden v 1K 12,28. Je
tedy jasné, ze v obou téchto oddilech Pavel mluvi o jedné a téze véci, o daru
neboli projevu Ducha svatého, ktery se v originalnim textu nazyva "druhy
jazykd". Je mimo ramec této studie podrobné zkoumat podstatu a Cinnost
tohoto zvlastniho daru. Pro naSe ucely nam postaci bezpeCné védét, ze v
oddile, o kterém uvazujeme, Pavel nemluvi o pocateCni zkuSenosti kitu v
Duchu svatém, ale o jednom z deviti darti Ducha, které se mohou projevit ve
zkuSenosti veéficiho jako vysledek toho, ze byl nejprve v Duchu svatém
pokFtén.

Z toho vyplyva, Ze v 1K 12,30, kde Pavel fika: "Zdali vSichni jazyky
mluvi?", otazka, kterou ma na mysli, neni: "zdali vSichni jednou mluvili
jazyky?" - tenkrat, kdyZ byli na poCatku pokiténi v Duchu svatém. Nybrz
otazka, kterou se nyni zabyva, je: "Pouzivaji vSichni véfici, ktefi byli v
Duchu svatém pokiténi, potom pravidelné daru jazyka?" Na tuto otazku jak v
dobé Pavlove, tak i dnes je jasna odpoved: "Ne". Dnes jisté stejné jako v prvni
novozakonni cirkvi jsou v rliznych Castech cirkve véfici, ktefi pfijali kiest v



Duchu svatém s novozakonnim dikazem mluveni v jazycich, a potom nikdy
pravidelné daru jazyku nepouzivali. V tomto ohledu je tedy zkuSenost
modernich véficich po kitu v Duchu svatém v plném souladu s priklady i
ucenim Nového zakona.

ZkuSenost takovych véricich bychom asi mohli shrnout tim, ze pfijali dar
Ducha svatého, ale nepfijali dar jazyku - nebo pfesnéji - "druhy jazykd". Tito
lidé byli pokiténi v Duchu svatém, pfijali pfebyvajiciho Ducha v jeho osobni
plnosti - ale potom bézné neprojevovali jeden z deviti nadpfirozenych dar(
neboli projevd Ducha svatého, ktery je v Novém zakoné nazyvan "druhy
jazyku".

Tento rozdil mezi pocateCnim darem svatého Ducha samého
doprovazenym projevem mluveni jazyky a mezi naslednym darem "druhu
jazykd" velmi peclivé zachovavaji vyrazy, které jsou v Novém zakoné pro né
uzivany. Recké slovo, které je v Novém zakoné uzito pro "dar" tam, kde
oznacuje dar samého Ducha svatého, ktery se pfijima ve krftu v Duchu
svatém, je vZdy slovo "dorea". Recké slovo "dar" tam, kde oznaduje jeden
z deviti riznych dart neboli projevu Ducha (v€etné daru druh jazyku), je
slovo "charisma". Tato dvé slova nejsou nikde v Novém zakoné zaménéna.
Slova "charisma" neni nikdy pouzito k oznacCeni daru Ducha svatého
samotného, ktery se pfijima ve kiftu v Duchu svatém; a slova "dorea" neni
nikdy pouzito k oznaceni nékterého z deviti zvlastnich a naslednych dart
neboli projevi Ducha svatého, které se projevuji v Zivotech véficich, ktefi jiz
kfest v Duchu svatém pfijali. Jazyk, u€eni i pfiklady Nového zakona ukazuji
jasny rozdil mezi ttmito dvéma strankami duchovni zkuSenosti.

Ti kdo uci, ze mluveni jazyky neni nutnym dukazem pfijeti kitu v Duchu
svatém, musi logicky navrhnout néjaky jiny zpusob dukazu, kterym bychom
podle Pisma poznali, Zze ¢lovék byl v Duchu svatém pokitén.

Jeden ze vSeobecné navrhovanych alternativnich dikazu je dikaz pomoci
ovoce Ducha. UCi se, ze dokud Clovék ve svém zivoté jasné a plné neprojevi
ovoce Ducha svatého, nemuze byt pokladan za Clovéka pokiténého v Duchu
svatém.

Uplny seznam ovoce Ducha svatého uvadi Pavel v Ga 5. 22n: "Ovoce pak
Ducha je: Laska, radost, pokoj, tichost, dobrotivost, dobrota, vérnost,
krotkost, stfedmost."

Z toho i z jinych mist Pisma je jasné, Ze prvotni formou ovoce Ducha, ze
které se vyvijeji vSechny ostatni, je laska.

Jen velmi blahovy a mélky kfestan by mohl kdy popfit, Ze ovoce Ducha
vubec a laska obzvlasté ma nejvyssSi moznou dulleZitost v Zivoté kazdého
kifestana. Presto to neznamenad, Ze duchovni ovoce muzeme pfijmout jako
biblicky dikaz pfijeti kitu v Duchu svatém. Ve skuteCnosti musime tento
test ovocem odmitnout na zakladé dvou skuteCnosti jako Pismu odporujici:
pfedné apostolé sami tohoto testu nepouzivali: a za druhé, tento test ignoruje
jasny biblicky rozdil mezi darem a ovocem.



Nejprve se zamysleme nad testem, kterého pouzili apostolé. Kdyz o
Letnicich pfijali prvni u€ednici kfest v Duchu svatém s vné&jSim projevem
mluveni jinymi jazyky, apostol Petr neCekal nékolik tydnl nebo mésicu, aby
vidél, zda tato zkuSenost vypusobi v jeho vlastnim zivoté i v Zivotech
ostatnich u€ednikd vétsi miru duchovniho ovoce, nez jakou méli predtim.
Naopak, v téZze hodiné povstal a bez pochyb a bez dalSich podminek rekl:
"Toto je, co je predpovédéno skrze proroka Joele: A bude v poslednich
dnech, (fika Bah,) vyleji z Ducha svého na vseliké télo..."

Na zakladé jakého svédectvi mohl Petr uCinit toto prohlaseni? Na
zakladé niceho jiného, nez ze vsichni zacCali mluvit jinymi jazyky. Mimo
tento dikaz nebylo vyZadovano zadné dalSi potvrzeni.

Ve Sk 8 Cteme, Ze po tom, co se v Samafi mnoho lidi na Filipovo kazani
obratilo, pfisli apostolé Petr a Jan, aby se za né modlili, aby pfijali Ducha
svatého. Zapis toho, co se stalo, je ve Sk 8,14-20:

"UslySeli pak v Jeruzalémé apostolé,ze by Samafi pfijala slovo Bozi,
poslali k nim Petra a Jana. Ktefi pfiSedSe, modlili se za n&, aby pfijali Ducha
svatého. (Nebo jesté byl na zadného z nich nesstoupil, ale pokfténi toliko byli
ve jménu Pana JeziSe.) Tehdy vkladali na né ruce, a oni pfijali Ducha
svatého. | uziev Simon, Ze skrze vzkladani rukou apostolskych dava se
Duch svaty, pfinesl jim penize, fka: Dejte i mné tu moc, at, na koho bych
koli vlozil ruce, pfijme Ducha svatého. | fekl jemu Petr: Penize tvé budte s
tebou na zatraceni, protoZe jsi se domnival, Ze by dar Bozi mohl byt
zjednan za penize."

Z tohoto popisu poznavame, ze tito lidé v Samafi byli jen nékolik dnu,
nejvyse nékolik tydnd obraceni. Dale pfijali Ducha svatého jako jednorazovou
jednoduchou zku$enost skrze vkladani rukou apostoll. Nikoho potom
nenapadlo Cekat tydny nebo meésice, jestli se v jejich zivotech objevi
pfislusné ovoce Ducha svatého, aby se prokazalo, ze skute¢né Ducha
svatého pfijali. Jejich pfijeti Ducha svatého bylo jednorazovou jednoduchou
a konkrétni zkuSenosti, ktera nevyzadovala zadnych dalSich dukazu nebo
testu.

V souvislosti s tim se obCas namita, ze Pismo neuvadi vyslovné, ze tito
lidé v Samafi pfi pfijeti Ducha svatého mluvili jazyky. To je naprosta pravda.
Pismo v8ak ukazuje, ze skrze vzkladani rukou apostoll nastal takovy zjevny
projev nadpfirozené moci, Ze Simon, ktery byl profesionalni kouzelnik, byl
ochoten zaplatit, aby ziskal moc vypusobit podobny nadpfirozeny projev u
kazdého Clovéka, na kterého by pak vlozil ruce.

Uzname-li, Ze tito lidé v Samaifi jako vysledek vkladani rukou apostoll
mluvili jinymi jazyky, jak jim Duch svaty daval vymlouvat, bude to zapadat do
vSech detailll zaznamu tohoto pfibéhu v knize Skutk( a také to uvede
pFipad lidi v Samafi do souladu s pfipady vSech ostatnich lidi z knihy Skutkd,
o kterych se vi, Ze pfijali kfest v Duchu svatém.

Jinak kdyz lidé radéji predpokladaji, Zze pravé v tomto pfipadé v Samafi



nastal néjaky jiny nadpfirozeny projev nez mluveni jazyky, musi nakonec
uznat Ze nemame vlbec zadnou moznost, jak zjistit, o jaky jiny nadpfirozeny
projev by mohlo jit. Na tomto predpokladu tudiz neni mozno ohledné kitu v
Duchu svatém vybudovat zadny pozitivni naukovy zaver. Nelze na pfriklad fici:
"Nemluvil jsem jazyky, ale vim, Ze jsem pfijal kfest v Duchu svatém, protoze
jsem mél stejny dikaz resp. stejnou zkuSenost jako lidé v Samari." Nemluvili
-li lidé v Samafi jazyky, neni zadna moznost, jak poznat, co jiného mohli
misto toho Cinit. Tedy pfedpoklad, Ze lidé v Samafi nemluvili jazyky, vede
pouze k zavérim zcela negativnim a jalovym, které vSak nijak neovlivriuiji
pozitivni zavéry, které jsme si mohli ucinit z ostatnich pfipadd, o kterych
vime, ze lidé pfi pfijeti kitu v Duchu svatém mluvili jazyky.

Jiny pfipad, ktery se v této souvislosti nékdy predklada, je pfipad apostola
Pavla, ktery je popsan ve Sk 9. 0 této rozhodujici udalosti Paviova obraceni a
o udalostech které ji doprovazely, se ve Sk 9,17n fika:

"l Sel Ananias, a veSel do toho domu, a vloziv ruce nan, fekl: Sauli bratre,
Pan Jezis poslal mne, ktery se ukazal tobé na cesté, po niz jsi Sel, abys
prohledl, a naplnén byl Duchem svatym. A hned spadly s oCi jeho jako
lupiny, i prohléd| pojednou; a vstav, pokitén jest."

Byl-li vibec kdy pfipad, ve kterém by prvni cirkev méla pravo pouzit
zkousky ovocem, pak to byl jisté pfipad Saula z Tarsu, pozdéjSiho Pavla. Az
do této chvile byl Pavel podle vlastniho pfiznani nejtvrdsSi odpurce evangelia a
pronasledovatel cirkve. A ted ho nalézame, jak v jednorazové zkuSenosti
skrze vkladani rukou Ananiase pfijima Ducha svatého. A nevyskytuje se
zde ani nejmensSi navrh, aby se v jeho Zivoté provedla jeSté néjaka
zkouska ovoce.

Také v tomto Pavlové pfipadé néktefi namitaji, ze Pismo neuvadi, ze
Pavel mluvil jazyky, kdyZ na ného Ananias vlozil ruce. Je pravda, ze Pismo
zde o tom, co se Pavlovi pfihodilo, neuvadi zadné detaily. AvSak vedle tohoto
popisu ve Sk 9 musime postavit Pavlovo vlastni osobni svédectvi v 1K 14,18,
kde fika: "Dékuji Bohu svému, ze vice nez vy vsichni jazyky mluvim." Kdyz
zkombinujeme toto Pavlovo svédectvi s jinymi priklady, které jsou uvedeny v
knize Skutkl, bude pouze pfirozené a rozumné, kdyz usoudime, ze Pavel
zacal poprvé mluvit jazyky, kdyZ na ného vkladal Ananias ruce, aby byl
naplnén Duchem. Tento zavér je potvrzen dalSim zapisem v knize Skutku,
Ze kdyz Pavel sam pozdéji vkladal ruce na nové obracené, i oni mluvili
jazyky. To je zapsano o nové obracenych v Efezu ve Sk 19,6: "A kdyz vkladal
na tyto ruce Pavel, sestoupil Duch svaty na né&, i mluvili jazyky, a prorokovali."
Bylo by zcela nepfirozené predpokladat, ze Pavel na tyto nové obracené
vkladal ruce, aby jim prfedal zkusenost, kterou sam nikdy nepfijal.

Dalsi a rozhodujici je pfipad Kornelia a jeho domacnosti, jak je vypraven
ve Sk 10. Petr s ostatnimi vé&ficimi Zidy vesli do domu Korneliova neochotné
a s nevoli, pouze proto, Ze jim Buh vyslovné pfikazal, aby tam $li. Kdyz Petr
jen kratce kazal, Duch svaty sestoupil na vSechny, ktefi poslouchali jeho
slovo. Petr i ostatni Zidé uZasli, kdyZ tyto pohany sly3eli mluvit jazyky. AZ do



tohoto okamziku Petr stejné jako ostatni Zidovsti kfestané nevéfil, ze je
mozné, aby pohané jako Komelius byli spaseni a stali se kfestany. AvSak
tento jediny projev mluveni jazyky okamzit& ptesvédéil Petra i ostatni Zidy, ze
tito pohané jsou nyni presné takovymi kiestany jako oni sami. Petr nikdy
nenavrhoval, Ze je nutné tyto pohany podrobit jesté né&jakym dalSim
zkouskam nebo ofekavat ovoce Ducha nebo jakykoliv jiny diukaz v jejich
zivotech. Naopak, okamzité prikazal, aby byli pokiténi, Cimz byli oteviené
pfijati a uznani jako uplni kfestané.

Ve Sk 11,15.17 &teme popis této udalosti, jak ji pozdéji podava Petr
ostatnim vedoucim apostolské cirkve v Jeruzalémé. Rika: "Kdyz jsem pak ja
mluvit zacCal, sestoupil Duch svaty na né jako i na nas na pocatku...
Ponévadz tedy jednostejny dar dal jim Bdh jako i nam véficim v Pana
JeziSe Krista, i kdo jsem ja byl, abych mohl zabranit Bohu?"

Z prfedchozi kapitoly vime, Ze Komelius a vSichni c¢lenové jeho
domacnosti mluvili jazyky. Pfitom v tomto popisu Petr nevidi nutnost se o
tomto rozhodujicim projevu zminovat. Pouze fika: "...sestoupil Duch svaty
na né jako i na nas na pocatku... jednostejny dar dal jim Buh jako i nam..."
Jinymi slovy, projev mluveni jazyky byl v t&€ dobé tak vSeobecné pfijatym
dukazem o pfijeti Ducha svatého, Ze Petr se 0 ném nepotfebuje zmifovat.
Jak on, tak i ostatni vedouci cirkve mi¢ky tento projev pfedpokladali.

Zavér ostatnich vedoucich cirkve je uveden v nasledujicim versi - Sk
11,18: "To uslySice, spokajili se, a slavili Boha, fkouce: Tedy i pohanim Buh
pokani dal k Zivotu."

Co presvédCilo Petra a ostatni apostoly, Zze pohané mohou zakousSet
spaseni skrze viru v Krista pravé tak plné jako Zidé? Jedna a jen jedna
vec: slyseli tyto pohany mluvit jazyky. V celém tomto vypravéni neni nikde
ani zminka, Ze by se Petr nebo kdokoli jiny z apostolu ohlizel po néjakém
jiném dukazu v Zivotech téchto pohanu, nezli ze miluvili jazyky. Nikoho
nenapadlo Cekat, az se projevi ovoce Ducha.

V tom byli apostolé dokonale logiCti. Ne proto, Ze by ovoce nebylo
dulezité, ale proto, Ze ovoce je svou nejvlastnéjsi povahou zcela odlisné od
daru. Dar se pfijima jednorazovym c€inem viry, zatimco ovoce vznika v
pozvolném a postupném procesu, ktery zahrnuije rist, péci a Slechténi.

Kfest v Duchu svatém je dar - jednoducha zkuSenost, pfijata virou.
Dukazem, ze Clovék tento dar pfijal, je to, Zze mluvi jinymi jazyky. Potom
jednim z hlavnich ucell, pro které je tento dar dan, je umoznit ¢lovéku
vyprodukovat vice a lepSiho duchovniho ovoce. Zdaraziiovani dilezitosti
ovoce neni zadna chyba. Chyba spociva v zaménovani daru s ovocem, v
zaméné dukazu, Ze dar byl pfijat, s cilem, pro ktery byl tento dar dan.

V nasi dalSi studii budeme pokraCovat v rozvazovani o fadé dalSich
vSeobecnych neporozumeéni, souvisejicich s jazyky jako dikazem pfijeti
kitu v Duchu svatém.



8. KREST V DUCHU SVATEM -D

Misto pro emoce - Télesné reakce - Tri zasady potvrzujici dukaz
jazyku

V této studii se zamyslime nad nékterymi dalSimi namitkami nebo
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jako s dikazem o kitu v Duchu svatém.

Dnes je vSeobecné rozvifeny nazor, ze kifest v Duchu svatém je predevsim
mocna citova zkuSenost. Velmi Casto se v této souvislosti pouziva vyraz(
"vytrzeni mysli" nebo "extaze" které vzbuzuji silné citové asociace. Zda se, Ze
tento pohled na kiest v Duchu svatém vychazi ze dvou zdroju. Za prvé, jsou
néktefi teologové, ktefi kfest v Duchu svatém z viastni zkuSenosti nepoznali,
ale teoretizuji o ném na zakladé mist z Nového zakona a z dopist prvnich
cirkevnich otcu. Z néjakého dlvodu si zvolili vyrazy "vytrzeni mysli" nebo
"extaze" jako dobie teologicky znéjici, kterymi domnéle vyjadfuji zakladni
charakter této nadpfirozené zkusSenosti. Za druhé, je mnoho véficich, ktefi
skuteCné tuto zkuSenost pfijali a ktefi, kdyZz o ni svédCi druhym, kladou
podle vSeobecného sklonu lidské povahy hlavni diraz na svou subjektivni
citovou reakci. Vysledkem je, Ze v posluchaCich vzbudi ¢asto neumysiné
dojem, ze tato zkuSenost je v podstaté citova. Cit, o kterém se v této
souvislosti pravdépodobné nejCastéji mluvi, je radost.

Kdyz uvazujeme o vztahu mezi city a kitem v Duchu svatém, bude dobré
zacit uznanim dvou dullezitych faktd.

Za prve, Clovék je citovy tvor. Jeho city tvofi podstatnou Cast celé jeho
osobnosti. Tedy city hraji dulezitou roli v jeho uctivani i v celé jeho sluzbé
Bohu. Pravé obraceni lidské city nepotlaCuje ani nevyluCuje; ale naopak,
nejprve je osvobozuje a potom je nové usmeriiuje. Jestlize city Clovéka
nevstoupily do jeho celkové zkuSenosti obraceni, jestlize nebyly uvedeny
pod moc a fizeni Ducha svatého, potom tento Clovék jeSté neni piné
obracen.

Za druhé, musime také uznat, Ze slovo "radost" je v Pismu Casto uUzce
spojeno s Duchem svatym. Na pfiklad ovoce Ducha, jak je uvedeno v Ga
5,22, je: "Laska, radost" atd. V tomto seznamu je radost bezprostfedné za
samotnou laskou, ktera je prvotni formou ovoce Ducha. Dale ¢teme v Sk
13,52 o prvnich kfestanech ve mésté Antiochii: "UCednici pak naplnéni byli
radosti a Duchem svatym." Vidime tedy, ze v Novém zakoné je Casto radost
uzce spojena s Duchem svatym.

Pfesto u€eni, ze silna radost nebo jakykoliv jiny silny cit dava dukaz o kitu
v Duchu svatém, nelze srovnat s Novym zakonem. Jsou pro to dva hlavni
divody.

Za prvé, tam, kde je v Pismu popisovan kfest v Duchu svatém, neni nikde
ani jedna pfima zminka o jakékoli formé citu. 0 Zzadném citu se Pismo ani



jednou nezmifuje ani jako dukazu ani jako o pfimém duasledku pfijeti
Ducha svatého. Nikdo, kdo zaklada své uceni o pfijeti Ducha svatého na
jakékoliv citové zkusenosti, nenalezne pro své uceni zadny biblicky podklad.
To zcela odporuje pfirozené lidské mysli a primérné nabozenske lidi, jejichz
mysleni neni pfimo zaloZzeno na Novém zakoné, to prekvapuje. Vskutku se
obCas stane, ze véfici, ktefi hledaji Ducha svatého, pfijmou jasnou
biblickou zkuSenost mluveni jinymi jazyky presné tak, jak je zaznamenana v
Novém zakoné, a pfitom nejsou touto zkuSenosti jeSté presvedCeni a
uspokojeni prosté proto, ze si nebyli védomi néjakého mocného krasného
citu, k jehoz oCekavani byli chybné pfivedeni.

To si mizeme priblizit na pfikladu malého chlapce, ktery prosi rodice, aby
mu k narozeninam dali sténé kokrSpanéla. Kdyz darek pfijde, je to pfekrasné
Zlaté sténé kokrSpanéla, které prokazuje vSechny pravé znamky své rasy.
Ale kdyz chlapec tento darek dostane, je k udivu rodi€u ziejmé dalek toho,
nespokojenosti, zjisti, Ze jeho vSichni mali pfatelé mu po tydny Vypravéli, ze
vSichni kokrSpanéli jsou vzdy Cerni, a proto predem pevné oCekaval, ze i to
sténe, které ma dostat, bude cerné. A nyni ho to zlaté Sténé bez ohledu na
svou krasu nemuze uspokojit prosté proto, Ze nesplfiuje jeho ocekavani a
neni ¢erné. Pfitom jeho nazor, Ze vSichni kokfi jsou ¢erni, se viibec nezaklada
na skute¢nosti, ale pouze na naslouchani nazordm stejné starych kamaradu,
ktefi toho o psech nevédi vice, nez on sam.

Stejné je tomu obcCas i s kiestany, ktefi prosi svého nebeského Otce o
dar Ducha svatého. V odpovéd na svou modlitbu pfijmou zkuSenost
mluveni jinymi jazyky, ktera je v dokonalém souladu s pfiklady a uCenim
Noveého zakona. Ale nejsou touto biblickou odpovedi na své modlitby
uspokojeni prosté proto, ze nebyla poznamenana Zadnou mocnou citovou
zkuSenosti. Neuvédomuiji si, ze jejich oCekavani silného citu bylo zaloZzeno v
prvé fadé na nespravném nazoru Spatné poucenych spolukiestant a ne na
jasném uceni Nového zakona.

Druhym divodem, pro€ nemuzeme pfijmout zadny silny cit, jako je radost,
za dukaz o pfijeti Ducha svatého, je to, Ze v Novém zakoné jsou
zaznamenany pfipady véficich, ktefi zakouSeli uzasny pocit radosti, ale
presto jesté Ducha svatého nepfijali. Na priklad u L 24,52n o prvnich
uCednicich v dobé po nanebevzeti JeziSove, ale jesté pred Letnicemi, Cteme:
"A oni poklonivse se jemu, navratili se do Jeruzaléma s radosti velikou. A byli
vzdycky v chramé, chvalice a dobrofeCice Boha. Amen."

Zde shledavame, Ze i pfed Letnicemi ucednici zakousSeli ve svém klanéni
Bohu velikou radost. Ale az o Letnicich byli pokiténi v Duchu svatém.

Také ve Sk 8,8 ¢teme o Samari po tom, kdy lidé mésta slySeli od Filipa
evangelium Kristovo a uvefili mu, tento popis: "A stala se radost velika v tom
meéste."



Vidime, Ze kdyz tito lidé pfijali celym srdcem evangelium, pfineslo jim to
okamzité velikou radost. Kdyz vSak budeme Cist tuto kapitolu dale,
zjistime, Ze tito lidé pfijali Ducha svatého az pozdéji, prostrednictvim sluzby
Petra a Jana.

Tyto dva pfiklady prvnich u¢ednikd a lidi v Samafi tedy dokazuji, ze
mocna citova zkusenost, jako napr. velka radost, neni podstatnou Casti kitu v
Duchu svatém a nemUze byt pfijata jako dukaz, Ze ¢lovek tento kfest pfijal.

Jiny druh zkuSenosti, ktery néktefi lidé Casto spojuji se kitem v Duchu
svatém, je néjaky velmi silny fyzicky pocit v téle. Béhem let jsem mél
prilezitost se mnohokrat lidi ptat, na Cem zakladaji své tvrzeni, Ze pfijali kiest
v Duchu svatém, a zjistil jsem, Ze lidé Casto tuto zkuSenost spojuji s néjakym
silnym télesnym pocitem nebo zvlastni télesnou reakci. Zde jsou nékteré
prozitky, o kterych se mi lidé v této souvislosti skuteCné pfi ruznych
pfileZitostech zminovali: pocit jako velmi silny elektricky proud; pocit ohné
anebo prudkého zaru v néjaké jiné formé&; mocné povaleni na podlahu;,
mocné otfesy celého téla; vidéni velmi jasného svétla; slySeni skuteéného
Boziho hlasu; vidéni nebeskeé slavy atd.

Pfi uvazovani o nazorech jako je tento musime znovu uznat, ze
obsahuji dllezity prvek pravdy. VSude v Bibli nalézame mnoho pfipadd, kdy
bezprostfedni pfitomnost a moc vSemohouciho Boha zpulsobila silné
télesné reakce v télech téch, ktefi byli uznani hodnymi toho, aby se dostali
do takové jeho blizkosti.

V Gn 17,1-3 ¢teme, Ze kdyZz se Hospodin zjevil Abrahamovi a zacal k
nému mluvit, Abraham padl na tvar. V knihach Leviticus a Numeri ¢teme
nékolikrat, Zze kdyz se pfitomnost a slava Bozi viditelné projevila mezi jeho
lidem, tedy jak Mojzis, tak Aron a také ostatni z déti Izraele padli na tvar. V
1Kr 18,39 Cteme, zZe kdyz spadl ohen na EliaSovu obét’ a kdyz to vSechen
lid uvidél, padli na tvaf. Ve 2Pa 5,13 C{teme o zasvéceni chramu
Salomounova: "Tedy oblak naplnil diim ten, diim totiz Hospodintyv, tak Ze
nemohli knézi stat a slouzit pro ten oblak; nebo slava Hospodinova byla
naplnila dim Bozi."

Prorok JeremiasS dava na dvou mistech své osobni svédectvi o silnych
télesnych ucincich, které v ném vypusobila moc BozZiho Slova a pfitomnost
Bozi.

U Jr 20,9 fika: "l fekl jsem: Nebudu ho (t. Hospodina) pfipominat, ani
mluvit vice ve jménu jeho. Ale jest v srdci mém jako ohen hofici, zavieny v
kostech mych, jehoz snazic se zadrzet, vS8ak nemohu." Zde Jeremias
svédcCi, Zze prorocka zvést Hospodinova v jeho srdci vypusobila dojem
ohné hoficiho v jeho kostech.

Trochu dale u Jr 23,9 fika znovu: "P¥i¢inou prorokl potfeno je srdce mé
ve mné&, pohnuly se vSecky kosti mé; jsem jako Clovék opily, a jako muz,
kteréhoz rozeslo vino, pro Hospodina" (doslova: od tvare neboli pfitomnosti



Hospodina)

"a pro slova svatosti jeho." | zde JeremiaSova slova jasné ukazuiji velmi
mocnou télesnou reakci na pfitomnost Bozi.

Také u Da 10,7n Cteme o silnych télesnych reakcich, které u Daniele a
jeho spole€nikl zpusobilo pfimé vidéni Hospodina.

"Vidél jsem pak ja Daniel sam vidéni to, ale muzi ti, ktefiz se mnou byli,
nevidéli toho vidéni, nez hriza" (doslova: tfeseni) "velika pfipadla na né, az i
utekli, aby se skryli. ProCez ja zlstal jsem sam, a vidél jsem vidéni to veliké,
ale nezustalo i ve mné sily a krasa" (neboli majestat) "ma zménila se, a
porusila na mné, aniz jsem mohl zadrzet sily."

V bezprostfedni blizkosti Hospodinové zakousSel Daniel a jeho spolecnici
podobné jako Jeremias silné a neobycCejné télesné reakce.

Reakce tohoto druhu se vSak neomezuji pouze na Stary zakon. Ve Sk
9,3-6 Cteme o vidéni Pané které bylo dano na cesté do Damasku Saulovi z
Tarsu. Popis ukazuje, ze Saul vidél velmi jasné svétlo, slySel hlas, ktery k
nému mluvil s nebe, padl na zem a jeho télo se tfaslo.

Take ve Zj 1,10-17 Cteme o vidéni Pané, které bylo dano apostolu Janovi
na ostrové Patmos. Po popisu tohoto vidéni Jan fika "A jakz jsem jej uzrel,
padl jsem k noham jeho, jako mrtvy." | zde zfejmé doslo k velmi mocné a
dramatické télesné reakci na bezprostredni prfitomnost Pane.

V nékterych starSich denominacich kfestanské cirkve je sklon vSechny
takové télesné reakce nebo projevy zavrhovat pod nalepkou "emocionalismu"
nebo "fanatismu". Takovy postoj jasné zachazi dale, nez Pismo opravriuje.
Jsou bezpochyby pfipady, kdy takovéto projevy jsou produktem
"emocionalismu" nebo "fanatismu”, nebo pravdépodobnéji télesné touhy po
sebe vystavovani. Kdo by si vSak troufl vznést takové obvinéni proti muzim
jako proroci Mojzis, Jeremias a Daniel nebo apostolové Jan a Pavel? Velmi
Casto je sklon k odmitani v8ech forem télesné reakce na pfitomnost a moc
Bozi zalozen na faleSné lidské tradici o tom, jak vypada prava svatost nebo
jaké chovani Boziho lidu je Bohu pfi jeho uctivani pfijatelné.

Vidime tedy, Ze Pismo ponechava misto pro rzné formy mocnych a
neobvyklych reakci v télech Bozich lidi, zpisobenych zvlastnim zakousenim
Bozi bezprostfedni pfitomnosti a moci. Pfesto vSak nikde v Pismu neni ani
naznak, ze by télesné reakce nebo projevy, o jakych jsme mluvili, mohly
tvofit dikaz, Ze Clovék prijal kfest v Duchu svatém. V pfipadech
starozakonnich proroku jako Mojzi§, Jeremias a Daniel vime, Zze nikdo z nich
kiest v Duchu svatém nemohl pfijmout, protoze pred Letnicemi tato
zkusenost nebyla dana nikomu.

V pfipadech Jana a Pavla v Novém zakoné zase vime, ze silné télesné
reakce na pfitomnost Pané, které zakousSeli, nebyly dukazem, Ze pfijali kfest
v Duchu svatém. Kdyz Jan na ostrové Patmos dostal zminéné vidéni, byl jiz v
Duchu svatém pokitén nejméné padesat let. V pfipadé Pavla na cesté do



Damasku nebyla Zadna z jeho télesnych reakci dukazem, Ze pfijal Ducha
svatého. AZ po tfech dnech v Damasku, kdyZz na ného vzlozil ruce Ananias,
byl Pavel poprvé naplnén Duchem svatym.

Bez ohledu na to, ze které strany k tomuto pfedmétu pfistupujeme,
dochazime vzdy ke stejnému zavéru: je jeden a jen jeden télesny projev,
ktery tvofi dikaz, Zze Clovék pfijal Ducha svatého. Timto projevem je
mluveni jinymi jazyky, jak Duch dava vymlouvat.

V zavéru této studie se kratce zminme o tfech podstatnych zasadach
Pisma, které potvrzuji, Ze mluveni jinymi jazyky je pfiméfenym dukazem,ze
Clovék pfijal Ducha svatého.

U Mt 12,34 Jezis fika: "Z hojnosti srdce usta mluvi." Jinymi slovy, kdyz
je srdce Clovéka napInéno, ze pretéka,tak pretéka usty. To plati i pro kfest v
Duchu svatém. Kdyz je lidské srdce naplnéno Duchem svatym,az pretéka, to
pfetékani nastane usty. ProtoZe naplnéni bylo nadpfirozené, je i pfetékani
nadpfirozené. Clovék mluvi jazykem, ktery se nikdy neuéil a kterému
nerozumi, a pouziva ho k oslavé Bozi.

U Jk 3,8 ¢teme: "Ale jazyka Zadny z lidi zkrotit" (nebo ovladat) "nemuze.
Tak je nezkrotitelné zlé, piny jsa jedu smrtelného.” A v R 6,13 Pismo
pfikazuje (pfeklad Colav): "Oddejte se Bohu jako ti, kdoz ze smrti presli k
Zivotu, a své udy dejte Bohu za nastroj spravedinosti!" Bah zde vyzaduje
vice nez pouhé vydani nasi vlle neboli nas samych. Vyzaduje, abychom
mu skuteCné vydali nasSe télesné udy, aby je mohl podle vlastni vile fidit
jako nastroje spravedinosti. Zavérenym dikazem nebo peceti, Ze vydani
nasich télesnych udd Bohu je hotovo, je to, Ze Duch svaty pfevezme fizeni
toho udu, ktery Zadny z lidi sam Fidit nemuze - to jest jazyka - a zane ho
pouzivat nadpfirozenym zplsobem ke své slavé.

Na raznych mistech Pisma Jezi$ peclivé zdlraznuje, Zze Duch svaty je
skute¢na osoba - pravé tak skutecna jako Buh Otec a Bih Syn. Na pfiklad
v J 16,13 Jezis fika (doplnéno podle feckého originalu): "Kdyz pak pfijde
on, ten Duch pravdy, uvede vas ve vselikou pravdu. Nebo nebude mluvit
sam od sebe, ale cokoli uslysi, to mluvit bude..." Zde Jezi§ dvéma zpusoby
zduraznuje osobnost Ducha svatého. Pfedné pouZitim zajmena "on" misto
zajmena "to". (V fectiné je totiz podstatné jméno "duch" stfedniho rodu.) A
potom tim, Ze Duchu svatému pfipisuje schopnost mluvit. Schopnost mluvit
je jednou z hlavnich odliSujicich znakt osobnosti. Cokoliv dovede samo za
sebe mluvit, tomu pfirozené pripisujeme osobni charakter; jestlize vSak néco
tuto schopnost nema, pak bychom to normalné za osobu povazovat
nemohli. Skute¢nost, Zze Duch svaty sam za sebe mluvi, je jednou z velkych
znamek jeho pravé osobnosti.

Vedle toho musime polozit slova Pavlova v 1K 6,19: "Zdaliz nevite, ze
télo vase jest chram Ducha svatého v vas...?" Zde Pavel uéi, Ze fyzickeé télo
vykoupeného véficiho je ustanovenym chramem, ve kterém touzi prebyvat



Duch svaty. Pfiméfenym dikazem, Ze Duch svaty jako osoba zaujal bydlisté
v tomto télesném chramu, je, ze zaCne uplathovat znaky osobnosti a mluvi z
nitra tohoto chramu; aby tato fe€ byla slySitelna, pouziva jazyka a rta véficiho.

Stejné tomu bylo také ve stanku MojziSové. V Nu 7,89 Cteme, Ze "kdyz
vchazel MojziS do stanku umluvy, aby miuvil s Bohem, tedy slychal hlas
mluviciho k sobé& z slitovnice." Protoze MojzisS slySel tento hlas - tuto
znamku osobnosti -védél, ze Osoba samotného Hospodina "byla pfitomna v
stanku. Podobné dnes, slySime-li hlas Ducha svatého, mluviciho slysitelné z
chramu téla véficiho, pomoci této znamky osobnosti, poznavame, Ze sam
Duch svaty - tfeti bozska Osoba - zaujal své bydlisté ve véficim.

Vidime tedy, Ze mluveni jinymi jazyky jako dukaz kitu v Duchu svatém
souhlasi se tfremi velkymi zasadami Pisma.

Prvni - je-li srdce véficiho nadpfirozené naplnéno Duchem svatym,
pretéka nadpfirozené usty.

Druha - dukazem, Ze véfici vydal své télesné udy Bohu, je to, Ze Duch
fidi jazyk - to jest ten ud, ktery véfici sam fidit nemuze.

Treti - mluvenim z chramu téla véficino ukazuje Duch svaty, ze zde
prebyva jako Osoba.



PASMO ZAKLADY
UCELY LETNIC
KNIHA 4

1. UVOD A VAROVANI

Duch svaty neni diktator - VyuZivani celého Boziho zaopatreni - Nova
oblast duchovniho konfliktu

Dosud jsme uvazovali o vlastni povaze kftu v Duchu svatém a o
novozakonnim dikazu, kterym mizeme poznat, Zze Clovék tuto zkuSenost
prijal. Aby nasSe zkoumani tohoto pfedmétu bylo uplné, musime jesté
uvazovat o jedné velmi prakticky uziteCné a dulezité otazce, které prirozené
vyvstava z nasich pfedchozich studii. Tato otazka zni: k jakému ucelu je dan
kfest v Duchu svatém? Tuto otazku muzeme také polozit takto: jaké vysledky
touzi BUh vypusobit v Zivoté véficiho skrze kiest v Duchu svatém?

Nez vSak zaCneme hledat na tuto otazku pozitivni biblické odpovédi,
musime nejprve vyjasnit urCita vSeobecna neporozuméni, ktera Casto trapi
lidi, ktefi Cerstve prijali kfest v Duchu svatém, a mohla by jim tak zabranit v
dosaZeni plnych uzitki a pozZehnani, ktera pro né Buh pfipravil touto
zkuSenosti.

Prvni véci, kterou musime zddraznit, je, Zze Duch svaty nikdy nehraje v
zivoté véficiho roli diktatora. Kdyz Jezi§ svym u€ednikim zaslibil dar Ducha
svatého, mluvil o ném v takovych pojmech jako "UtéSitel", "Pravodce" nebo
"UCitel". Duch svaty se vzdycky drzi v téchto mezich. Nikdy neznasilfiuje vili
nebo osobnost véficiho. Nikdy ho nenuti délat néco proti jeho vlastni vili nebo
rozhodnuti. Duch svaty je v Zd 10,29 nazvan "Duchem milosti". Je prilis
milostivy na to, aby se véricimu vnucoval anebo aby pronikal do jakékoliv
oblasti jeho Zivota, kde neni pfijiman jako vitany host. V Z 51,12 se David
k Hospodinu modli: "Ducha pfimého obnov u vnitfnostech mych" - anglicka
bible KJV Cte "ducha svobodného" - hebrejské slovo,které je zde pouZito,
charakterizuje opak ustrasené nejistoty. Slovo "svobodny" pfesné popisuje
vztah Ducha svatého k veéficimu. Nenaléha ani nepfinucuje, pfinasi
svobodu a nikoli porobu. Ve 2K 3,17 Pavel fika: "Nebo Pan jest Duch ten,
a kde je ten Duch Pané, tu i svoboda." V R 8,15 dava Pavel tuto svobodu
kiestana pokiténého v Duchu svatém do protikladu s otroctvim
starozakonniho Izraele pod Zakonem a pfipomina kiestanim: "Nepfijali jste
zajisté ducha otroctvi, abyste se zase bali." (Podle Zilky)

Z toho tedy vyplyva, Ze rozsah, ve kterém bude Duch svaty véficiho



ovladat a fidit, odpovida rozsahu, v jakém se véfici ochotné Duchu svatému
vyda a pfijme jeho ovladani a vedeni. U J 3,34 ¢teme: "Nebo ne v miru dava
Buh Ducha." V kralickém textu bylo slivko "jemu" chybné pfidano. V
puvodnim textu to je naprosto obecné prohlaseni: "Bah udili Ducha bez
omezeni," Omezeni neni v Bozim dani, ale v naSem pfijimani. MiZzeme mit
tolik Ducha svatého, kolik jsme ochotni pfijmout. Ale abychom ho piijali,
musime se mu ochotné vydat a pfijmout jeho vedeni. Nikdy na nas nebude
¢init natlak, abychom se mu vydali anebo ucinili cokoli proti své vdli.

Néktefi vefici délaji pfi hledani kitu v Duchu svatém pravé tuto chybu.
Predstavuiji si, ze Duch svaty jimi bude tak mocné hybat, Ze budou doslova
donuceni mluvit jinymi jazyky bez jakéhokoliv aktu vlastni vile. To se v3ak
nikdy nestane. Ve Sk 2,4 Cteme o prvnich ucCednicich o Letnicich: "I
naplInéni jsou vSichni Duchem svatym, a pocali mluvit jinymi jazyky, jak ten
Duch daval jim vymlouvat." VSimnéte si zde, ze u€ednici sami zacali mluvit
a Duch svaty jim daval to, co fikali. Kdyby ucednici nezacCali ochotné mluvit,
Duch svaty by jim nedal, co maji vymlouvat. Nenutil by je vyslovovat bez
jejich ochotné spoluprace. Pfi mluveni jinymi jazyky musi Véfici
spolupracovat s Duchem svatym. Kdosi shrnul tento oboustranny vztah
mezi Duchem svatym a véficim takto: véfici to bez Ducha svatého délat
nemuze a Duch svaty to bez véficiho délat nebude.

Tato spoluprace véficiho s Duchem svatym zustava stejné nezbytnou i
po pfijeti kitu v Duchu svatém. Zde zase délaji néktefi véfici velikou chybu,
kdyz pfedpokladaji, Ze kdyz jednou na pocatku prijali naplnéni Duchem
svatym s potvrzenim mluvenim jazyky,Zze potom jiz bude Duch svaty
automaticky fidit celou jejich bytost bez jakékoli dalSi odezvy nebo
spoluprace z jejich strany.Ale to je velmi daleko od pravdy. Jiz jsme citovali
Pavlova slova z 2K 3,17: "Nebo Pan jest Duch ten." Duch svaty je vskutku
Pan stejné piné jako Buh Otec nebo Buh Syn. Ale podobné jako Otec a Syn,
I on oCekava od véficiho, aby uznal jeho panstvi. Aby veéfici uCinil panstvi
Ducha ve svém dennim zivoté ucinnou skuteCnosti, musi plné a trvale
vydavat Duchu svatému vladu nad kazdou Casti své osobnosti a nad kazdou
oblasti svého zivota. Nékdo velmi pravdivé fekl, Ze mame-li se udrzovat
naplnéni Duchem, pak to nakonec vyzaduje stejné mnoho viry, zasvéceni a
modlitby jako pfijeti poCateCniho naplnéni. Krest v Duchu svatém neni
kone€nym meznikem, kterého ma krestan ve své zkuSenosti dosahnout,
nybrz vstupni branou do nové oblasti kiestanského zivota. Po vstupu touto
branou ma kazdy veéfici osobni zodpovédnost za to, aby usilovné s virou a
odhodlanosti zkoumal a dobyval pro sebe vSechny uzasné moznosti této
nové oblasti, do niz vstoupil. Vé&Fici, ktery si to neuvédomi a podle této
pravdy nejedna, bude zakouset jen maloktera - pokud vibec néjaka - z téch
uzitkl a pozehnani, ktera pro ného Buh prostfednictvim kitu v Duchu svatém
zamyslel. S nejvétSi pravdépodobnosti se takovy Véfici stane zklamanim a
pohorSenim jak pro sebe, tak i pro ostatni kifestany.



To nas prirozené vede k dalSi oblasti neporozuméni, kterou musime
vyjasnit. Peclivé studium Nového zakona ukazuje, ze Buh ucinil Uplné
zaopatfeni pro kazdou potfebu kazdého krestana v kazdé oblasti jeho
existence i po kazdé strance jeho zkuSenosti. Jako jasny dikaz tohoto
tvrzeni mazeme citovat dvé velmi mocna mista z Nového zakona:

2K 9,8 (Zilka): "Buh pak je mocen rozhojnit vdecku milost na vas, abyste
ve vSem vzdycky meéli veSkery dostatek, ano nadbytek, ke kazdému
dobrému skutku."

A ve 2Pt 1,3: "Jakoz nam od jeho Bozské moci vSecko, co k zivotu a ku
poboznosti nalezelo, darovano je, skrze znamost toho, ktery povolal nas k
slave a k ctnosti."

Tato mista jasné uvadgji, Ze Bozi milost a moc nam jiz skrze znamost
JeziSe Krista dala uplné zaopatreni pro jakoukoli potfebu kazdého véficiho.
Neexistuje takova potfeba, ktera by se v kterékoli oblasti zivota nebo
osobnosti véficiho mohla vyskytnout, aby pro ni jiz Buh neucinil skrze
JeziSe Krista dokonalé zaopatreni.

KdyZ nyni pfistoupime k uvazovani o ruznych ¢astech uplného Boziho
zaopatreni pro vériciho, shledame, Ze tyto Casti jsou velmi rozmanité, ale ze
Zzadna Cast tohoto Boziho zaopatfeni neni nahradou za nékterou jinou
Cast. A pravé v tom Cini mnozi véfici vaznou chybu: pokousSeji se jednou
Casti BozZiho zaopatfeni nahradit jinou ¢ast. Néco takoveého ale nebylo Bozim
zamérem, a proto se to nedafi. Jako jasny prakticky pfiklad BozZiho opatfeni
pro véficiho mizeme vzit seznam duchovni vyzbroje kfestana, ktery Pavel
uvadi v Ef 6.

V Ef 6,11 fika: "Oblecte se v celé odéni Bozi."A ve versi 13: "A proto
vezmeéte celé odéni Bozi." V obou téchto verSich Pavel zdUraznuje, ze pro
svoji uplnou ochranu musi kiestan obléci uplné brnéni a ne pouze nékteré
jeho Casti. V dalSich CcCtyfech verSich Pavel pokraCuje a vyjmenovava
nasledujicich Sest soucCasti vyzbroje: pas pravdy, pancif spravedinosti, boty
hotovosti k evangeliu, stit viry, pfilbu spaseni a me€ Ducha.

Je zfejmeé, Ze krfestan, ktery vyuziva vSech téchto Sest Casti vyzbroje, je
plné chranén od vrchu hlavy az po spodek svych nohou. KdyZz by vSak
vynechal jen jedinou Cast vyzbroje, jeho ochrana okamzité prestava byt
uplna. Kdyz by na priklad kifestan vzal vSechny Casti kromé prilby, bude
zranitelny na hlavé; a kdyz tam jednou bude zranén, bude zmensena i jeho
schopnost pouzivat ostatni ¢asti vyzbroje. Nebo jiny kiestan muze na sebe
vzit pfilbu i ostatni ¢asti vyzbroje, ale mize vynechat boty. V tom pfipadé tim
bude dotCena jeho schopnost pochodovat po drsné zemi, a tim bude
zmensena jeho celkova uZiteCnost jako vojaka. Nebo jiny kiestan muze obléci
celé brnéni, ale nenese mecC. V tomto pripadé nebude mit zadny prostredek,
aby udrzel nepfitele od téla nebo aby proti nému mohl podniknout aktivni
utok.



Vidime tedy, Ze pro uplnou ochranu musi kfestan vzit vSechny Casti
vyzbroje, kterou mu Buh poskytuje. Nemlze nékterou Cast vynechat a
oCekavat, Ze ji jiné Casti nahradi. Buh to takto nezamysli. Buh dava uplny
soubor vyzbroje a oCekava, ze krestan to vSechno vezme.

Stejna zasada plati pro celek Boziho zaopatfeni pro kifestana. V Ko 4,12
Pavel zaznamenava, Ze Epafras se modli za kfestany v Kolossis, aby "stali
dokonali a pIni ve vSi vuli Bozi." Aby kfestan takto stal dokonaly a plny v
plnosti
Bozi vile, musi vyuzivat véeho, co mu Bulh skrze Krista poskytl. Neni Zadna
Cast celkového Boziho zaopatfeni, kterou by mohl vynechat a oCekavat, ze
néktera jina ¢ast Boziho zaopatfeni mu za ni poslouzi jako nahrada. Pravé v
tomto bodé se mnoho kfestanli ve svém mysleni uchyluje. Védomé anebo
nevédomky usuzuji Zze kdyz vyuzivaji nékterych Casti Boziho zaopatfeni, ze
se jiz nemusi zajimat o ostatni ¢asti, kterych nevyuzivaji.

Muzeme dat nékteré vSeobecné pfiklady neupiné kiestanské zkuSenosti
které jsou produktem takového smysleni.

Na priklad néktefi kfestané kladou velky duraz na svédectvi uUsty,ale
zanedbavaji praktické stranky denniho kfestanského zivota. Jini krestané
zase velmi dbaji na své chovani, ale pominou vydat svym pfatelim a
sousedum oteviené svédectvi. Oba tyto typy kfestant maji sklon druhé
kritizovat anebo jimi pohrdat. Pfitom chybuji oba podobné. Dobry kfestansky
zivot neni nahradou za sveédectvi mluvenym slovem a ustni sveédectvi
nenahradi dobry kfestansky zZivot. Buh vyzZaduje oboji. Véfici, ktery jedno
nebo druhé opomiji, nestoji dokonaly a plny ve vsi vuli Bozi.

Mohli bychom uvést mnoho jinych podobnych pfipadu. Na pfiklad néktefi
vefici kladou velky diraz na duchovni dary, ale zanedbavaji ovoce Ducha.
Jini kladou veSkery dlraz na ovoce Ducha, ale nevykazuji zadnou horlivost
v hledani duchovnich darl. Pfitom Pavel v 1K 14,1 Fika: "Stljte o lasku" ({.
ovoce Ducha), "horlivé Zadejte duchovnich véci" (v originale stejné slovo, jaké
je v 1K 12,1 pfelozeno "duchovni dary"). Jinymi slovy, Bdh vyZaduje jak
duchovni dary, tak duchovni ovoce. Dary nemohou nahradit ovoce ani ovoce
nemuze nahradit dary.

Takeé v predkladani pravdy evangelia jsou néktefi, ktefi ve svém kazani
kladou veSkerou vahu na Bozi pfedzvédéni a prfedurCeni, zatimco druzi
predkladaji pouze ty texty, které pojednavaji o svobodné odpovédi vile
&lovéka. Casto tyto dva pristupy vedou k urgitym konfliktim v udeni. Pfitom
kazdy z nich sam o sobé vytvafi neupliny obraz a zavadi do klamu. V uplném
planu spaseni je misto jak pro Bozi prfedurCeni, tak i pro svobodnou volbu
Clovéka. Je chybou jedno zduraznovat a druhé vylu€ovat.

Stejna zasada plati i pro kfest v Duchu svatém. Pro ty véfici, ktefi
upfimné touzi vstoupit do plnosti vitézného a plodného krestanského
Zivota, je kfest v Duchu svatém nejvétSi jednotlivou pomoci, kterou pro né
Bdh pripravil. Ale pfitom to neni zadnou nahradou za jiné zkuSenosti nebo
povinnosti kifestana. Na priklad krfest v Duchu svatém neni nahradou za



pravidelné osobni studium Bible ani za kazdodenni Zivot v zasvéceni a
sebezapreni ani za vérnou ucast v Cinnostech zdravého a duchovniho
mistniho sboru. Véfici, ktery je vérny po vSech téchto ostatnich strankach
kiestanského Zivota, ale ktery nepfijal kfest v Duchu svatém, se
pravdépodobné projevi jako mnohem zdatnéjSi kfestan nez ten, ktery sice
pfijal kfest v Duchu svatém, ale ostatni stranky krestanského Zivota
zanedbava. Kdyz na druhé strané véfici,ktery je jiz vérny ve vSech téchto
ostatnich povinnostech, dojde k prijeti kitu v Duchu svatém, okamzité
shleda, Ze dobro a ucinky vSech ostatnich jeho Cinnosti budou touto novou
zkuSenosti uzasné obohaceny a rozhojnény.

Tento bod muzeme znazornit na pfikladu dvou muzu - pana A a pana B -
ktefi maji za ukol kropit zahradu. Pan A ma vyhodu, protoZze mulze pouZit
hadici, ktera je pfipojena pfimo ke kohoutku, pan B ma pouze kropici konev,
kterou musi plnit z kohoutku a pak nosit na mista, kde potfebuje kropit, a
zase zpatky. Pan A zacina zfejmé s velkou vyhodou. MUZe drzet pouze
hubici hadice a stfikat vodou, kam chce. Pan B se musi po celou dobu
vlacet s konvi sem a tam.

Predpokladejme vSak, Ze pan B co do charakteru velice prevySuje pana
A, ktery je liny, nestaly a nespolehlivy. Nékdy uplné zapomene zahradu
pokropit, jindy kropi jen nékteré Casti a pomine ty, které nejnaléhavéji potiebuiji
vodu, a nékdy drzi hadici nedbale, takze vyplytva mnoho vody na mista, kde
ji neni potfeba a kde neni k zadnému uzitku.

Na druhé strané pan B je Cinny, pilny a spolehlivy. Nikdy nezapomene
zahradu pokropit, nikdy nevynecha zadna mista, ktera vodu potfebuiji, nikdy
vodu ze své konve nerozléva, ale peclivé usmérnuje kazdou kapku tam, kde
prinese nejveétsi uzitek.

Jaky bude vysledek? Pan B bude mit zfejmé mnohem plodnéjSi a
pritazlivejSi zahradu nez pan A. Bylo by vSak zcela nespravné z toho
usuzovat, ze pro kropeni zahrady je kropici konev nejlepsi, lepSi nez hadice.
Nejedna se zde o prevahu kropici konve nad hadici, ale o pfevahu celého
charakteru pana B nad charakterem pana A. To se dokaze tim, Ze kdyz
nyni pan B zaméni konev za hadici a bude v praci pokraCovat s hadici stejné
vérng, jako predtim pracoval s konvi, potom vysledky, kterych dosahne s
hadici, daleko prevysi vysledky, kterych dosahl s konvi. Nadto sam uSetfi
mnoho ¢asu a Usili, které bude moci zasvétit jinym uzite€nym uceldm.

Nyni aplikujme toto malé podobenstvi na zkuSenost kitu v Duchu. Pan A
s hadici predstavuje véficiho, ktery pfijal kfest v Duchu svatém, ale ktery je
liny, nestaly a nespolehlivy po jinych dullezitych strankach krestanské
povinnosti. Pan B s kropici konvi predstavuje vericiho, ktery nepfijal kiest v
Duchu svatém, ale ktery je Cinny, pilny a spolehlivy v ostatnich oblastech
kifestanské povinnosti. S nejvétsi pravdépodobnosti se pan B osvédcCi jako
cké Cinit zaver, ze s kitem v Duchu, jak ho pfijal pan A, je néco v neporadku.
Chyba nespocCiva ve zkusenosti sameé, ale v selhani pana A v tom, aby ji



potom spravné pouzival ve svém dennim Zzivoté. A kromé toho, i kdyz
vSeobecna vérnost charakteru jiz Cini pana B do jist¢é miry u€innym a
plodnym krestanem,, bude-li stejna vérnost u ného obohacena a zmocnéna
kitem v Duchu, umozni mu to byt jesté mnohem plodngjSim a ucinngjSim
nez predtim. Jakkoli tedy obdivujeme vérnost charakteru pana B, nemizeme
poprit, ze je poSetily, kdyZz neusiluje o pfijeti kitu v Duchu. Je poSetily, ze
nezaméni kropici konev za hadici.

Vidime tedy, Ze krfest v Duchu svatém neni pouhym neobvyklym a
izolovanym jevem, ktery by mohl byt oddélen od celkového kontextu
kfestanovy zkuSenosti a povinnosti zjevené v Novém zakoné. Krest v Duchu
svatém vypusobi jen tehdy uzitky a pozehnani, pro které jej Buh urcil, kdyz
je spojen s Cinnou kfestanskou sluzbou a se vSemi ostatnimi hlavnimi
Castmi uplného Boziho zaopatfeni pro véficiho. Kdyz je odtrzen od celku
kfestanského Zivota a sluzby, ztraci svUj pravy vyznam a nedochazi svého
praveho ucelu. Ve skuteCnosti hledani kitu v Duchu bez upfimného zaméru
vyuzit takto ziskanou moc v biblické sluzbé Kristu muaze byt krajné
nebezpecné.

Jednim z hlavnich duavodu je to, Ze kfest v Duchu nevede pouze do
oblasti nového duchovniho pozehnani, ale také do oblasti nového
duchovniho konfliktu. Vzrist moci od Boha s sebou vzdy jako logicky
disledek pfinese i vzrust satanské opozice. Krestan, ktery rozumné a
biblicky pouziva moc ziskanou kitem v Duchu, bude v situaci, kdy se bude
moci stfetnout se zesilenou opozici Satana a prekonat ji. Ale kfestan, ktery
pFijima kfest v Duchu, ale zanedbava ostatni stranky kifestanské povinnosti,
se ocitne v krajné nebezpelné situaci. Takovy kfestan shleda, ze krest v
Duchu otevrel jeho duchovni pfirozenost zcela novym formam satanského
utoku a natlaku, ale nebude mit prostfedky ustanovené Bohem k rozeznani
pravé povahy Satanova utoku a k vilastni obrané proti nému. Velmi €asto
bude mysl takového kfestana napadena podivhymi naladami pochyb,
strachu a skliCenosti nebo bude vystaven mravnim a duchovnim pokusenim,
ktera pred pfijetim kftu neznal. Pokud neni predem varovan a predem
vystrojen pro stfetnuti s témito novymi formami satanského utoku, muize
snadno podlehnout nastraham a utokim nepfitele a upadnout do horsiho
duchovniho stavu, nez v jakém se kdy nachazel prfed vstupem do této nové
oblasti konfliktu.

V zZivoté JeziSe samého je krajné dllezité, ze se nikdy pfimo nestretl se
Satanem, pokud nebyl pokitén v Jordanu, kdy na ného sestoupil Duch
svaty a zustal na ném. Bezprostfedné po tom &teme, Zze byl veden Duchem
na poust, aby byl pokousen od dabla. To je zapsanou L 4,I n:

"JeziS pak, pln byv Ducha svatého, vratil se od Jordanu a puzen je v
Duchu na poust. A za Ctyficet dni pokouSen byl od dabla."

VSimnéte si, Ze Lukas na tomto misté zdaraznuje, Ze JeZis byl plny
Ducha svatého. To byl ten pravy duvod, pro€ byl v této etapé své sluzby



povolan, aby vesSel do pfimého konfliktu s dablem.

Potom v nasledujicich jedenacti verSich Lukas popisuje, jak se Jezis
stfetl se tfemi hlavnimi pokusenimi Satana a jak zvitézil. Potom u L 4,14
pokraCuje a fika: "l navratil se Jezi§ v moci Ducha do Galilee."

VSimnéte si nového vyrazu, kterého zde LukaS pouziva: "v moci
Ducha". Kdyz Jezis Sel na poust, byl jiz "plny Ducha". ale kdyz se navratil,
priSel "y moci Ducha". To predstavuje vysSSi uroven duchovni zkuSenosti.
Plna moc Ducha svatého mu nyni byla volné k dispozici pro sluzbu, kterou
pro ného Bulh pfipravil. Jak vstoupil do této vysSi urovné zkuSenosti?
Stretnutim se Satanem tvari v tvar a jeho pfemozenim.

Dale, kdyZz uvazujeme, jakého prostiedku JeziS pouZil k pfemozeni
Satana, vidime, Ze uzival jednu a jen jednu zbran. Byla to zbran, kterou
popisuje Pavel v Ef 6,17:"mecC Ducha, jenz je Slovo Bozi." Pokazde, kdyz ho
Satan pokousSel, zacal JeziS odpoveéd slovy "psano je..." Stretl se tedy se
Satanem pfimym citovanim psaného Boziho Slova. Proti této zbrani nema
Satan zadné obrany.

Tato Cast JeziSovy zkuSenosti je vzorem pro vSechny, kdo ho chtéji
nasledovat do zivota a sluzby naplnéné Duchem. Je Bozim neménnym
zameérem, aby v ZzZivoté kazdého véricino byla spojena plnost Ducha
svatého s pravidelnym ucinnym pouzivanim psaného Boziho Slova. Jen
takto maze véfici oCekavat, Zze projde vitézné pfes novou oblast konfliktd,
do které ho kfest v Duchu svatém nevyhnutelné pfivede. ProtoZe Slovo Bozi
je nazvano "meCem Ducha", vyplyva z toho, ze véfici, ktery Boziho Slova
nepouziva, automaticky tim okrada Ducha svatého o hlavni zbran, kterou
chce pouzivat v jeho prospéch. Nevyhnutelnym dasledkem je, ze se cela
duchovni ochrana véficiho stava nedostateCnou. Naproti tomu véfici, ktery v
tomto stadiu vérné studuje a uplatriuje Slovo Bozi, shleda, Ze tato zbran je
nyni v jeho prospéch ovladana moci a moudrosti daleko vétsi, nez je jeho
vlastni - a to moci a moudrosti samého Ducha svatého.




V' 4

2. VYSLEDKY V JEDNOTLIVEM VERICIM

1: Moc ke svédectvi - 2: VyvysSeni a oslaveni Krista

V této lekci zaCneme hledat odpovéd na otazku, k jakym ucelim je dan
kfest v Duchu svatém, nebo jaké vysledky touzi Buh v Zivoté kazdého
véficiho skrze kfest v Duchu svatém vypusobit.

Odpovéd na tuto otazku rozdélime do tfi hlavnich oddilG: prvni tvofi
vysledky vypusobené v osobnim Zivoté a zkuSenosti kazdého jednotlivého
véficiho; druhy, vysledky vyplsobené v uctivani a bohosluzbé shromazdéni
jako celku; a treti, vysledky, které se zvlasté vztahuji na sluzbu kazatele
evangelia. Tim vS8ak nechceme naznacit, Ze by jeden z téchto rlznych
vysledkd mohl byt kdy zcela izolovan nebo oddélen ode vSech ostatnich.
Spise to jsou rlizné stranky jedné a téze celistvé zkuSenosti.

Nejprve budeme uvazovat o vysledcich,které ma krfest v Duchu svatém
vypusobit v_osobnim Zivoté a zkuSenosti kaZzdého véficiho. V tomto oddile
uvedeme osm hlavnich vysledka.

Prvni vysledek uvadi na dvou mistech sam Kristus na konci své
pozemské sluzby, kdyz prfed svym odchodem do nebe dava svym ucednikim
posledni pfikaz a povzbuzeni.

U L 24,49 rika: "A hle, ja poSlu zaslibeni Otce svého na vas. Vy pak
Cekejte v mésté Jeruzalémé, dokud nebudete obleCeni moci s vysosti."

A ve Sk 1,8 fika: "Ale pfijmete moc Ducha svatého, pfichazejiciho na
vas, a budete mi svédkové, i v Jeruzalémé, i ve vSem Judsku, i v Samari, a
az do poslednich kon€in zemé."

V téchto oddilech JeziS predklada struCny plan pro Sifeni evangelia v
pFitomném véku. Tento zakladni plan je zcela prosty. Obsahuje tfi postupné
kroky. Nejprve kazdy vérici musi byt zmocnén Duchem svatym. Za druhg,
kazdy vefici, kdyz je takto Duchem zmocnén, ma svym osobnim svédectvim
ziskavat druhé pro Krista, a ti zase maiji byt zmocnéni Duchem a ziskavat
jesté dalSi. Za treti, timto zpisobem se ma svédectvi Kristovo rozSifovat z
Jeruzaléma ve stale se rozSifujicich kruzich moci, dokud nedosahne
poslednich koncin zemé - to znamena, dokud se nedostane ke vSem
naroddm a ke vSemu stvoreni.

Tento plan je jednoduchy i prakticky. Kdyz je pouzit, vzdy funguje.
Umoznuje v jediné generaci, ve které bude cirkev ochotna tento plan
realizovat, zevangelizovat cely svet. Neexistuje zadny jiny plan, kterym by
bylo mozno dosahnout stejného vysledku.

V téchto oddilech Pisma, které mluvi o kiftu v Duchu svatém jako o
zkuSenosti pro kazdého véficiho, je kliCovym slovem slovo "moc". Reckeé
slovo, které je zde prelozeno slovem "moc", je slovo "dynamis”, ze kterého



jsou odvozena slova jako "dynamo", "dynamicky" nebo "dynamit". Tato slova
vytvareji dojem mocného vybusného vlivu.

V tomto ohledu Novy zakon velmi peclivé zachovava logicky rozdil mezi
prvotnim vysledkem nového rodu a prvotnim vysledkem kitu v Duchu
svatém. Nanestésti vSak slova pouzivana v kralickém prekladu tento rozdil
stiraji.

U J 1,12 Cteme: "Ktefi pak koli pfijali jej (Krista), dal jim moc syny
Bozimi byt..."

Tento oddil popisuje novy rod, a proto je nam v dalSim versi reCeno, ze ti,
ktefi pfijali Krista, "z Boha zplozeni (nebo zrozeni) jsou". Recké slovo, které
je zde prelozeno jako "moc"; neni slovo "dynamis”, ale jiné, zcela odliSné
slovo "exusia". Toto slovo "exusia" oznacuje existenci nebo pfirozenost, ktera
je odvozena od néjakého vnéjSiho zdroje nebo od jiné osoby. Jinymi slovy,
Cloveék, ktery pfijima Krista jako Spasitele, pfijima v Kristu byti nebo
pfirozenost samého Boha. Prijeti tohoto nového Zivota nebo nové
prirozenosti od Boha pUsobi ve véficim novy rod.

Vyznam feckého slova "exusia" se da vyjadrit slovy "autorita", "pravomoc"
nebo také "schopnost”. Ta je rozpoznavacim znakem znovuzrozeného ditka
BoZiho. Jiz neni otrokem hfichu a Satana. Je synem BozZim. Jako takovy
ma novou autoritu. Jiz se nepoddava pokuseni ani opozici. Stfetava se s nimi
a vitézi nad nimi schopnosti nového zivota, ktery je v ném. Je pfemozitel.
Ma "autoritu".

"Autorita" vS8ak neni vibec totéz jako "moc". Prvni u€ednici méli tuto
autoritu jiz od Kristova vzkfiSeni. Jiz byli "syny Bozimi". Byli schopni vést
zbozny vitézny zivot. Jiz nebyli otroky hfichu. Pfesto v obdobi mezi
vzkfiSenim a Letnicemi tito prvni uCednici pfilis neovlivnili velkou vétSinu
obyvatel Jeruzaléma. Jeruzalém jako celek byl v tomto obdobi velmi malo
zménén nebo zasazen skutecCnosti Kristova vzkfiseni.

To vSe se nahle a dramaticky zménilo sestoupenim Ducha svatého o
Letnicich. Jakmile bylo téch 120 véficich pokiténo v Duchu svatém, cely
Jeruzalém vliv této skuteCnosti okamzité pocitil. V jedné nebo ve dvou
hodinach se shromazdil mnohatisicovy zastup a nez den skoncil, tfi tisice
nevércl odmitajicich Krista se slavné obratilo, bylo pokiténo a pfipojeno k
cirkvi.

Co zpUsobilo tento dramaticky vysledek? To, ze k "autorité" byla pfidana
"moc". Jiz pred Letnicemi ucCednici méli "autoritu". Po Letnicich méli
"autoritu” i "moc". Méli "moc", ktera ucinila jejich "autoritu” plné ucinnou.

Dukaz a vysledek této nové nadpfirozené moci nalézame hlavné v
nasledujicich kapitolach knihy Skutku.

Ve Sk 4,31 ¢teme: "A naplnéni jsou vSichni Duchem svatym, a mluvili
Slovo Bozi sméle."

Ve Sk 4,33 ¢teme: "A moci velikou vydavali apostolé svédectvi o



vzkfiSeni Pana Jezise."

Ve Sk 5,28 si NejvySsi knéz stézuje apostolim: "A hle, naplnili jste
Jeruzalém ucenim svym."

Tentyz mocny vliv, ktery otrasl celym méstem, byl potom citit vSude, kde
prvni kfestané uvedli svédectvi vzkiiSeného Krista v moci Ducha svatého.

Na pfiklad ve Sk 8,8 ¢teme o Samafi: "A stala se radost velika v tom
meéste."

0 Antiochii v Pisidii ¢teme ve Sk 13,44t "V druhou pak sobotu témér
vSecko mesto seslo se ke slySeni slova Boziho."

Ve Sk 16,20 cteme, jak si nepratelé evangelia ve Filippis stézovali na
Pavla a Silu: "Tito lidé boufi mésto naSe, jsouce Zidé."

Ve Sk 17,6 Cteme, Ze v Tessalonice fekli nepratelé evangelia o Pavlovi
a Silovi: " Tito, ktefi vSechen svét bouri, ti sem také pfisli."

Ve Sk 19,29 ¢teme o vysledku opozice vici Pavlovu kazani v Efezu: "l
naplnéno je vSecko mésto rozbrojem."

Byl jeden spolecny znak, ktery na kazdém misté charakterizoval sveédectvi
téchto prvnich kfestanu - a tim byl mocny duchovni vliv na celou
spoleCnost. Na nékterych mistech nestalo probuzeni, na jinych povyk, ale
nejCastéji oboji souCasné. Dvé véci vSak v tomto mocném vlivu neobstaly:
nevédomost a Ihostejnost.

Dnes je na mnoha mistech chovani a zkuSenost vyznavajicich kifestan(
zcela odliSna. To plati pro mnoho skupin kfestanu, ktefi maji ryzi zkuSenost
znovuzrozeni. Schazeji se pravidelné ve sborové budové k bohosluzbé,
vedou sluSné a vazené zivoty, neplsobi zadné potize, neprovokuji zadné
srazky a nevzbuzuji zadnou opozici. Ale béda, nemaji zadny vliv! Ve
spolecCnosti, ktera je obklopuje, se nevedomost o duchovnich vécech a
Ihostejnost rozmahaji nezménény a neotfeseny. Velka veétSina jejich
sousedu nevi, ¢emu tito kifestané véri nebo pro¢ chodi do shromazdéni, a
ani se o to nestara.

Co zde chybi? Odpovéd spociva v jediném slovu: "moc". Vybusny
dynamit Ducha svatého byl ponechan mimo ZzZivoty téchto kifestanu a jeho
ulohu nemuZze nic jiného nahradit.

Krestanské cirkev jako celek potrebuje vzit na védomi vyzvu Paviovu v
1K 4,20: "Nebot’ nezalezi v feCi kralovstvi Bozi, ale v moci." | zde feckym
slovem, které Pavel pouziva, je "dynamis" - dynamit - vybusna moc. Neni to
pouze otazkou slov, ktera mluvime, ale moci, jez tato slova €ini ucinnymi.
Kli¢em k této duchovni moci je kfest v Duchu svatém. Neexistuje za néj
Zadna nahrada.

Vidime tedy, Ze podle Nového zakona je prvotnim vysledkem kitu v Duchu
svatém nadpfirozené vystrojeni moci z vysosti k tomu, abychom se stali
ucinnymi Kristovymi svédky.



Druhy hlavni vysledek kiftu v Duchu svatém ukazuji slova Petrova o
Letnicich, jak jsou zaznamenana ve Sk 2,33:

"Protoz pravici Bozi jsa zvySen, a vzav zaslibeni Ducha svatého od Otce,
wylil to, co vy nyni vidite a slysite."

Krest v Duchu svatém, ktery Petr s ostatnimi uCedniky pravé prijali,
zalozil pro kazdého z nich pfimy osobni dikaz a ujisténi o tom, Ze jejich
vzkfiseny Pan byl oslaven a vyvySen na pravici Otcovu. Pied desiti dny byli
néktefi z nich v malé skupince na hofe Olivetské a hledéli, jak byl od nich
Jezis pred jejich o€ima vzat. Pismo ve Sk 1,9 zaznamenava: "...a oblak vzal
jej od o€i jejich." To bylo posledni spojeni, které méli uednici s JezisSem
prostfednictvim télesnych smysli. Pak deset dnl chodili virou, ne vidénim.
Ale ted ve dni Letnic dal pfichod Ducha svatého kazdému z u€ednikl novy
pfimy a osobni styk s Kristem. Kazdy z nich nyni s novou jistotou védél, Ze
jejich Spasitel, kterym svét pohrdal a kterého zavrhl a ukfizoval, byl nyni
navzdy vyvySen a oslaven na pravici Otcové v nebesich. Pouze z pravice
Otcovy mohl Jezis pfijmout tento Uzasny dar Ducha svatého, ktery pak udélil
svym ocekavajicim ucednikim. Pfijeti tohoto daru jim tedy dalo Uplné nové
ujisténi o tom, Ze JeZiS je ve slavé Otcovy pfitomnosti, v misté vesSkeré
autority a moci nad celym vesmirem.

Je mnoho mist Pisma, ktera zdUraznuji tento Zivotné dulezity fakt
nejvyssSiho vyvyseni JeziSe Krista.

Na pfiklad v Ef 1,20-23 ¢teme (v Novém piekladu), Ze: Bah "vzkfisil ho z
mrtvych a posadil po své pravici v nebesich, vysoko nad vSechny vlady,
mocnosti, sily i panstva, nad vSechna jména, ktera jsou vzyvana, jak v tomto
veku, tak i v budoucim. VSechno podrobil pod jeho nohy a ustanovil jej
svrchovanou hlavou cirkve, ktera je jeho télem, plnosti toho, jenz privadi k
naplnéni vSechno, co jest."

Také ve Fp 2,9: "Protoz i Bih povysil ho nade vSe, a dal jemu jméno nad
kazdé jméno."

V Zd 1,3n &teme, Ze: "ocidténi hfichG nasich skrze sebe samého uginiv,
posadil se na pravici velebnosti na vysostech, tim dustojnéjSi nad andély
ucinén,Cim vyvysengjSi nad né jméno dédi¢né obdrzel."

V IPt 3,22 ¢teme o Jezisi Kristu po vzkfiSeni: "Ktery veSel do nebe, je na
pravici Bozi, podmanil sobé& andély,i mocnosti i moci."

VéfFici skrze tato a jina mista Pisma virou chape, Ze JeziS Kristus neni
pouze vzkfiSen z mrtvych, ale Ze je také vyvySen a oslaven na pravici
Otcové. VEéfici, ktery pfijima kfest v Duchu svatém, pfijima tim také novy
druh pfimého osobniho svédectvi a potvrzeni o Kristove vyvySeni v moci a
slavé na triné Otcové. Kdyz nas nékdo mily opousti a vydava se na dalekou
cestu, naléhame na ného: "Stastnou cestu - a napisS a dej nam vedeét, ze jsi
v poradku dojel." Kdyz potom dojde dopis s rukopisem milovaného,
orazitkovany ve mésté do kterého cestoval, vime s naprostou jistotou, ze
nas milovany je pravé na tom misté, o kterém nam fikal pfed svym



odjezdem. Stejné je tomu se kitem v Duchu svatém. Jak pro u€edniky o
Letnicich, tak i pro kazdého véficiho, ktery potom pfijima stejnou zkusenost,
je to jako osobni dopis pfimo od Krista. Postovni razitko na dopise je
"slava" a zprava zni: "Tak, jak jsem fekl, jsem zde na misteé veSkeré autority a
moci."

V této souvislosti jsem si vzpomnél na jeden rozhovor, ktery jsem mél
jednou s jednim kazatelem starSi denominace, kdyz jsem slouzil jako
misionar ve vychodni Africe. Tento kazatel se mne ptal na mou osobni
zkuSenost prijeti kiftu v Duchu svatém. Mou zkuSenost oznacil jako
"letniCarstvi" a zjevné s urCitym podezfenim pokladal celou véc za produkt
néjaké nove vystiedni nabozenské sekty.

Rekl mi: "Tak mi tedy povézte, nezadalo to v Americe? Pochazi to z
Ameriky, ze?"

Odpovédél jsem mu: "Ale kdepak, jste na velikém omylu! Zacalo to v
Jeruzalémé, a pochazi to z nebe!"

Tak je tomu s kazdym véficim, ktery pfijal kfest v Duchu svatém tak, jako
prvni uéednici o Letnicich. Tato zkuSenost uvadi véficiho do nového pfimého
spojeni ve dvou smérech: za prvé, s oslavenym Kristem na Otcové pravici v
nebesich, a za druhé, s cirkvi Nového zakona, jak vznikla ve mesté
Jeruzalémé a jak byla potom vyobrazena v knize Skutkd. Krest v Duchu
svatém dava novy obsah, novou zivotnost i novou jistotu jak vyvySeni
Kristovu, tak i Zivotu a Cinnosti novozakonni cirkve. Vé&ci, které predtim byly
fakty historickymi a pfedméty biblického uceni pfijimanymi holou virou, se pro
kazdého Duchem naplnéného véficiho stavaji vzruSujicimi a pulzujicimi
skute€nostmi jeho vlastni zkuSenosti.

To se shoduje s u€enim o Duchu svatém, které je v evangeliu Janové.

U J 7,39 Cteme, Ze ve dnech Kristovy pozemskeé sluzby "jeSté nebyl dan
Duch svaty, proto ze jesté Jezis nebyl oslaven."

Vidime, Zze Duch svaty nemohl byt dan cirkvi, dokud Kristus nebyl
oslaven s Otcem v nebesich. Pouze oslaveny Kristus je hoden toho, aby mu
Otec udélil vysadu davat tento uzasny dar. Tedy skuteCnost, Ze o Letnicich
byl u¢ednikiim dan tento dar je sama o sobé dukazem,ze Kristus byl oslaven.

Vceléem Novem zakoné vSude nalézame nejdokonalejSi harmonii a
spolupraci mezi ttemi Osobami trojjediného Boha. Kdyz Jezi$ Kristus, druha
bozska Osoba, pfiSel na zem, pfiSel jako osobni autoritativni predstavitel
Boha Otce. Nikdy nehledal zadnou Cest nebo slavu pro sebe. Sva slova, své
¢iny, svou moudrost i své zazraky zasadné nepfipisoval sobé samému, ale
svému Otci, ktery prebyval a konal v ném.

Kdyz potom v pravy Cas JeziS svou pozemskou sluzbu skoncil a navratil
se k Otci v nebesich, poslal zase Ducha svatého, jako svUj osobni dar a jako
svého osobniho zastupce své cirkvi. Kdyz tedy Duch svaty pfiSel jako
predstavitel druhé Osoby, Syna Boziho, nikdy nehleda svou vlastni slavu, ale
cela jeho sluzba na zemi a v cirkvi je vzdy zameérena k vyvySeni, zvelebeni



a oslaveni toho, jehoz zastupuje - tj. Krista.

Jezis to sam uvadi v J 16,14n. Kdyz mluvi o pfichodu Ducha svatého k
ucednikim, fika: "On mne oslavi; nebo z mého vezme, a zvéstuje vam.
VSechno, cokoli ma Otec, mé je. Proto jsem fekl, Ze z mého vezme, a
zvéstuje vam."

Zde vidime velmi jasné uvedeny vztah mezi tfemi Osobami Bozstvi. Otec
udili veSkerou svou autoritu, moc i slavu Synu. Syn pak ustanovuje Ducha
svatého svym predstavitelem, aby zjevil a vyloZil cirkvi vSechno, co On pfijal
od Otce. Je nanejvys dulezité si uvédomit, ze Duch svaty je pravé tak Osobou
jako Otec i Syn. A Ze tedy Kristus v pribéhu této pfitomné dispensace (1j.
obdobi) ma v cirkvi nebo na zemi jednoho a jen jednoho autoritativniho
osobniho predstavitele. Tim predstavitelem neni nikdo jiny, nez sam Duch
svaty. Pavod nejedné formy naboZzenského omylu muZeme vystopovat ve
snaze pfipsat pouhé lidskeé bytosti Cest a autoritu, ktera nalezi Duchu svatému
jakozto osobnimu Kristovu predstaviteli zde na zemi. VSechno, co o sobé tvrdi,
Ze je inspirovano neb vedeno Duchem svatym, muzeme také vzdycky
posoudit touto jednoduchou zkousSkou: oslavuje to Krista? Pokud na tuto
otazku neni jednoznacna odpovéd "ano", potom muizeme byt jisti, Ze
nemame co Cinit s ryzi Cinnosti a projevem Ducha svatého. Kazdé snazeni
nebo uceni, které by jakymkoli zpisobem ubiralo ze slavy Kristovy jakozto
Hlavy cirkve nebo které by jakkoli odstranovalo Krista z mista Hlavy cirkve
nebo by se ho pokouselo nahradit nékym jinym - kazdé takové snazeni nebo
uceni zcela rozhodné z Ducha svatého neni.

V nasi dnesni studii jsme prozkoumali dva hlavni vysledky, které krest v
Duchu svatém pusobi v Zivoté kazdého jednotlivého véficiho.

Za prvé, tato zkuSenost je vystrojenim nadpfirozenou moci z nebe, aby se
veéfici stal u€innym svédkem JeZise Krista.

Za druhé, kfest v Duchu svatém kazdému véficimu zjevuje a Cini
skutecnym nejvyssi vyvySeni JeZiSe Krista ve slavé na pravici Boha Otce. Tim
je Duchu svatému umoznéno plinit jeho zvlastni sluzbu oslaveni a vyvyseni
Pana JeziSe Krista v cirkvi.



3. VYSLEDKY V JEDNOTLIVEM VERICIM

3: Vstup do nadprirozeného Zivota - 4: Nadprirozena pomoc v
modilitbé - 5: Nové porozuméni pismum

Pro tfeti hlavni vysledek kftu v Duchu svatém se mGZeme obratit k Zd
6,4n. Tyto verSe mluvi o lidech, ktefi "uCastnici ucCineni byli Ducha svatého,
okusili také dobrého Boziho Slova, a moci véku budouciho." Tato slova
ukazuji, ze ti, ktefi byli uCinéni uc€astniky Ducha svatého, jako vysledek této
zkuSenosti také okusili moci budouciho véku.

Tedy kfest v Duchu svatém dava véricimu predchut’ zcela nového druhu
moci; moci, ktera ve své plnosti nalezi k budoucimu véku. Skrze tento
kiest zaCina véfici jiz nyni v urCité mife zakouSet nadpfirozenou moc, ktera
je ve svém plném projevu urcena pro nasledujici vék.

To se shoduje se slovy Pavlovymi v Ef 1,13n. Kdyz mluvi o kifestanech,
ktefi prijali Ducha svatého, fika: "Ve kterém i vy... uvéfivSe, jste byli
zapeceténi svatym Duchem zaslibeni, ktery je zavdavkem naseho dédictvi
az do vykoupeni nabytého vlastnictvi, ke chvale jeho slavy." (Podle KJV;
tak zni preklad z originalu pfi Casoveém pochopeni fecké predlozky "eis". P¥i
uCelovém chapani bude vers 13 znit: "... ktery je zavdavkem naseho dédictvi
k vykoupeni nabytého vlastnictvi, ke chvale jeho slavy". pozn. prekl.)

Pavel zde popisuje zapeceténi Duchem svatym jako "zavdavek naseho
dédictvi az do vykoupeni nabytého vlastnictvi." Slovo preloZzené "zavdavek"
znamena také zaruku nebo zastavu. Pavel zde odkazuje na stary zvyk,
podle kterého Clovék, ktery kupoval pole, si po uzavreni koupé s sebou
odnesl z koupeného pole trochu zemé. Tato ¢ast zemé ze zakoupeného pole
se nazyvala "zavdavek". Tvofila pravni doklad, ze tomu Clovéku nyni
pfislusné pole nalezi a ze se mlze v pravy Cas vratit a prevzit cely svij
majetek.

To je prekrasny obraz toho, co pro kazdého véficino znamena krest v
Duchu svatéem. V této zkuSenosti véfici zde a nyni pfijima jako predchut
malou Cast svého dédictvi moci a slavy, které ho oCekava v pfistim véku.
Tato CasteCka nebeské moci a slavy, predchut pfijimana na tomto svété, je
zavdavkem nebo zarukou, ze celé dédictvi nyni pravem nalezi véficimu a ze
v pravy Cas pfijde, aby prevzal pIné vlastnictvi celého svého dédictvi. Proto
Pavel fika, ze Duch svaty je "zavdavkem" naSeho dédictvi az do vykoupeni
nabytého vlastnictvi." Véfici pokitény v Duchu svatém ma jiz nyni malou
Cast nebes v sobé a na tom zakladé vi, Zze jednoho dne bude uzivat plnost
toho, co zatim okousSi pouze z¢asti.

Velmi pfrihodné to ilustruje pfibéh uzdraveni Namana Syrského, ktery je
zapsan ve 2Kr 5. Jako vysledek svého zazraCného uzdraveni z
malomocenstvi doSel Naman poznani, Ze Pan, Jehova, Buh lzraele, je
jediny pravy Buh. Také vSak védél, ze se bude muset brzy vratit do necisté
pohanské zemé a byt u¢asten modlarskych obfadu v pohanském chramu. Ve



2Kr 5,17 ¢teme, Ze s timto na mysli mél Naman pred opusténim izraelske
zemé jedno zvlastni prani: "I fekl Naman; Tedy nic? Ale necht jest dano,
prosim, mné sluzebniku tvému bfimé zemé na dva mezky; nebot nebude
vice obétovat sluzebnik tvlj zapall aneb obéti bohim cizim, ale Hospodinu."

ProC€ si Naman pral odnést z Izraele domu tuto trochu pady? Uvédomil
si svatost Hospodinovu a v protikladu s ni také necistotu vlastni zemé a
svého lidu. Proto se rozhodl jiz vice nepfinaset obéti a neklanét se na
necisté pudé. Svatost Hospodinova vyzadovala, aby ho Naman uctival
pouze na pudé ze zemé Hospodinovy. Ponévadz nemohl zUstat trvale v
zemi izraelské, rozhodl se odnést si ¢ast izraelské pudy s sebou domu a tam
si z ni pfipravit zvlastni misto bohosluzby.

Stejné je tomu s véficim pokiténym v Duchu. Tato zkuSenost mu dava
nové porozumét slovim JeziSovym u J 4,24: "BUh je duch a ti, kdo ho
uctivaji, maji tak Cinit v duchu a v pravdé." (Novy preklad)

Takovy Vvéfici jiz nemuze byt uspokojen prazdnymi formami a obfady
lidské vyroby. Byl v nebeské zemi a ma ponéti o jeji slavé a BoZi svatosti.
Prinesl si s sebou zpét Cast této svaté prsti. Bez ohledu na to, kam ho
mohou okolnosti zanést, neklani se jiz na neCisté zemi, ale pouze na svate.
Klani se v Duchu - {j. v Duchu svatém - a v pravde.

Co u Duchem naplnéného véficiho plati o modlitbé, plati stejné i o kazdé
jiné strance jeho zkuSenosti. Kitem v Duchu svatém vstoupil do
nadpfirozeného Zivota zcela nového druhu. Nadpfirozené se stava
prirozenym.

Studujeme-li Novy zakon s otevienou mysli, musime uznat, ze cely zivot
prvnich kfestanl byl v kazdé své Casti prostoupen nadpfirozenym.
Nadpfirozené zkuSenosti nebyly néCim nahodilym nebo vedlejSim,, ale byly
nedilnou sloZkou celych jejich Zivotl jakoZto kfestand. Jejich modlitby byly
nadpfirozené, jejich kazani bylo nadpfirozeneé, byli nadpfirozené vedeni,
zmocnovani, dopravovani, ochranovani atd. Odstrarite nadpfirozené z knihy
Skutkl a zlOstane vam néco, co nema ani smysl ani souvislost. Od
sestoupeni Ducha svatého ve druhé kapitole Skutkd je stézi mozné nalézt
jedinou kapitolu,v niz by nehral podstathou roli zaznam néceho
nadpfirozeného.

V zapisu Pavlovy sluzby v Efezu, ve Sk 19,11, nalézame velice
zarazejici vyraz, ktery nas nuti k zamysleni: "A divy veliké &inil Bih skrze
ruce Pavlovy."

Vsimnéte si vyrazu "divy veliké". Recka vazba, kterd je zde pouZita,
znamena doslova "mimoradné zazraky", neboli ponékud volné: "zazraky,
jaké se nedéji kazdy den." Zazraky byly v prvni cirkvi na dennim pofadku.
Normalné nevzbuzovaly zZadnou zvlastni pozornost nebo komentar. Ale
zazraky, které se daly v Efezu skrze sluzbu Pavlovu, byly takové, Ze i prvni
cirkev je uznala za hodné zvlastniho zaznamenani.



V kolika dnesSnich shromazdénich bychom nasli prilezitost k pouziti fraze
"zazraky, jaké se nedéji kazdy den"? V kolika dneSnich shromazdénich se
vubec nékdy déji zazraky, natoz kazdy den?

Tam, kde nevidime a nezakouSime nadpfirozené, nemame fakticky
pravo mluvit o novozakonnim kfestanstvi. Nelze oddélit novozakonni
kfestanstvi od nadpfirozeného. Mimo nadpfirozenou oblast nelze byt
novozakonnim kiestanem. Nadpfirozené a novozakonni kfestanstvi jsou
neoddélitelné spolu protkany.

Bez zakouSeni nadpfirozeného Ize sice mit novozakonni uceni, ale to je
pouhé uc€eni a nikoli zivot, Pro takové ucCeni oddélené od nadpfirozené
zkuSenosti plati slova Pavlova ve 2 K 3,6 : "litera zabiji, ale Duch obzivuje."
Je to Duch svaty a jediné On. ktery muze litefe novozakonniho u€eni dodat
Zivot a muze toto uCeni pro kazdého véficiho ucinit Zivou, osobni a
nadpfirozenou zivotni drahou. Pravé toto je jednim z hlavnich ucell kitu v
Duchu svatem.

v

Ctvrty hlavni ucel kitu v Duchu svatém se tyka modlitebného Zivota
vericiho. Klicovy text k tomu nalézame v R 8,26n:

"Ano také i Duch pomocen je mdiobam nasSim. Nebo za co bychom se
méli modlit, jak by nalezelo, nevime, ale ten Duch prosi za nas Ikanimi
nevypravitelnymi. Ten pak, ktery je zpytatel srdci, zna, jaky by byl smysl
Ducha, ze podle Boha prosi za svate."

Pavel se zde zminuje o ur€ittm druhu "mdloby", ktery je spoleCny vSem
verficim v jejich pfirozeném stavu bez Ducha svatého. Neni to mdloba ve
smyslu néjaké nemoci nebo télesné slabosti. Je vSak popsana Pavlovymi
slovy: "Nebo za€¢ bychom se méli modlit, jak by nalezelo, nevime." Tato
mdloba spociva v tom, Zze nevime, jak bychom se méli spravné modiit, Ze
nejsme schopni se modlit v souladu s Bozi vili. Jediny, ke komu se v této
mdlobé muzeme obratit o pomoc, je Duch svaty. Pavel fika: "Duch pomocen
je mdlobam nasim... ten Duch prosi za nas... podle Boha prosi za svate."

Vidime, Zze Pavel zde mluvi o Duchu jako o Osobé, ktera prebyva ve
véFicim a ktera Cini véficiho nadobou nebo prichodem, skrze néjz Duch sam
Cini pfimluvné modlitby. Vidime, ze tento druh modlitby daleko prevySuje
uroven prirozeného rozumu a schopnosti véficiho. V takové modlitbé veéfici
nespoléha na své pocity ani na svlj rozum, ale vydava své télo Duchu
svatému jako chram, ve kterém Duch sam vede modlitbu, a vydava své udy
za nastroje, které Duch fidi v nadpfirozené pfimluve.

Studujeme-li u€eni Nového zakona o modlitbé, zjistime, Ze klade takova
méfitka, kterych véfici ve své pfirozené sile a schopnosti nemuze
dosahnout. Buh uzavira vériciho zamérné na misté, kde bud musi nutné
zustat pod Bozimi pozadavky, anebo musi byt zavisly na nadpfirozené
pomoci prebyvajiciho Ducha.

Na pfiklad v Ef 6,18 Pavel fika: "VSelikou modlitbou a prosbou modlete
se kazdého Casu v Duchu."



Av 1Te5,17.19: "Bez prestani se modlete... Ducha neuhasujte."

Pfirozena mdloba lidského téla a mysli je takova, Ze nikdo bez pomoci ve
vlastni sile nedokaze tato pfikazani plnit. Nikdo se nemuze "modlit kazdého
Sasu" nebo "se modlit bez prestani." AvSak to, co je v pfirozené oblasti
nemozné, je umoznéno nadpfirozenou pfFitomnosti prebyvajiciho Ducha
svatého. Proto v obou téchto oddilech Pavel peclivé zdurazriuje zavislost
véficiho na Duchu svatém. Rika: "... modlete se kazdého &asu v Duchu" a
"bez prestani se modlete... Ducha neuhasujte."

Duch svaty, ktery v Nové smlouvé prebyva ve véficim, odpovida ohni,
ktery byl nadpfirozené zapalen na oltafi stanku ve Staré smlouvé. 0 tomto
ohni ¢teme v Lv 6,13: "Ohen ustavicné hofet bude na oltafi, a nebude
uhasen."

Odpovidajici nafizeni Nového zakona je dano slovy Paviovymi: "Bez
pfestani se modlete... Ducha neuhasSujte." Kde véfici pokitény v Duchu
vyda plné fizeni Duchu, ktery je v ném, a neuhaSuje oheri Ducha
nedbalosti nebo télesnosti, tam v chramu, kterym je jeho télo, hofi oher
nadpfirozené modlitby a uctivani, ktery nikdy neuhasne - ani ve dne ani v
noci. Jen malo lidi si uvédomuje neomezené moznosti, které ma modlitba
Ducha svatého v chramu, kterym je télo véficiho Jemu vydane.

Kdyz jsem pred léty v Londyné vedl pravidelna shromazdéni na ulici, jedna
mlada Zena z katolického zazemi z Irska tam uslySela evangelium, byla
spasena a pokiténa v Duchu svatém. V té dobé pracovala jako sluzka v
londynském hotelu a bydlela v lozZnici s jinou mladou Zenou stejného véku i
zazemi. Jednou ji tato druha Zena fekla: "Rekni mi, co je to za zviastni jazyk,
kterym si mluvi$ kazdou noc v posteli, kdyz se zda, ze jsi uz usnula?"

"To ti nepovim," odpovédéla prvni Zena,"protoze ani nevim, ze néjakym
jazykem mluvim."

Tak se k vlastnimu pfekvapeni dovédéla, ze kazdou noc po usnuti bez
védomeého pouzivani vlastnich schopnosti mluvila jinymi jazyky, jak ji Duch
svaty daval vymlouvat.

Tak tomu je, kdyZz jsme naplnéni Duchem svatym a jemu vydani. Kdyz
dojdeme na konec nasich prirozenych sil nebo schopnosti, Duch svaty nase
schopnosti pfevezme a vede skrze nas vilastni uctivani a modlitbu.

Tak je vyobrazena nevésta Kristova v Pisni Salomounové 5,2:
"Spavam, avSak srdce mé bdi."

Nevésta muze spat, mize byt télesné i duSevné vyCerpana. Ale v
nejniternéjSi hlubiné jejiho ducha prebyva nékdo, kdo nikdy nedfima ani
nespi - sam Duch svaty. | v hodinach temnoty hofi na oltafi jejiho srdce
ohen, ktery nikdy nebude uhasen - ohen uctivani a modlitby, ktery je Zivotem
Ducha svatého uvnitf.

Toto je biblicky vzor pro modlitebny zivot cirkve v tomto véku. Takovy
zivot modlitby je vS8ak mozny pouze prostrednictvim nadpfirozené pritomnosti
prebyvajiciho Ducha svatého.




Patym velkym ucelem kitu v Duchu svatém je, aby se Duch svaty stal
nasim prdvodcem a ucitelem ve vztahu k pismum.

To uvadi jasné Kristus na dvou mistech Janova evangelia.

U J 14,26 Jezi$ fika: "UtéSitel pak, ten Duch svaty, kterého posle Otec
ve jménu mém, on vas naucCi vSemu, a pripomene vam vSechno co jsem
mluvil vam."

Bylo mnoho véci, které béhem své pozemské sluzby JeziS uCil své
ucedniky, zvlasté o své smrti a o svém vzkfiSeni, kterym ucCednici v té dobé
nemohli rozumét a ani si je nemohli zapamatovat. Ale JeZis je ujistil, ze kdyz
Duch svaty pfijde,aby v nich prebyval, stane se jejich osobnim ucitelem a
umozni jim na v8echno si vzpomenout a spravné porozumeét vSemu, cemu je
Jezis béhem své pozemské sluzby ucil. A nebude se omezovat pouze na
vyklad uceni, které jim dal JeziS, pokud byl na zemi, ale povede u€edniky do
plného a radného porozuméni celé pravdé Boziho zjeveni Clovéku.

To Jezi§ dale zduraznuje u J 16,13: "Kdyz pak pfijde ten Duch pravdy,
uvede vas ve vselikou pravdu. Nebo nebude mluvit sam od sebe, ale cokoli
uslysi, to mluvit bude..."

VSimnéte si vyrazu "vSelika pravda". Slovo "pravda" ma v puvodnim
textu Clen, ktery znaci, ze se jedna o zcela urCitou pravdu. Tento vyraz
muzZeme vylozit odkazem na JeziSova slova u J 17,17: "Slovo tvé pravda jest."
JeziS zde tedy mluvi o Bozim zjeveni skrze jeho Slovo a zaslibuje svym
uCednikim, Ze je Duch svaty povede do spravného porozuméni celému
Bozimu zjeveni danému Clovéku skrze pisma. V tom jsou zahrnuta
starozakonni pisma, uceni JeziSovo béhem jeho pozemskeé sluzby a také
dalSi zjeveni pravdy evangelia dané cirkvi po Letnicich skrze Pavla a ostatni
apostoly. Duch svaty je cirkvi dan, aby se stal zjevovatelem, vykladacem a
ucCitelem v celém rozsahu bozskeého zjeveni v pismech.

NapInéni Kristova zaslibeni, ze Duch svaty bude u€ednikim vykladat
pisma, je velmi jasné vidét na udalostech letniCniho dne. Jakmile byl Duch
svaty na ucCedniky vylit a jakmile zacali mluvit jinymi jazyky, objevila se
otazka: "l co toto bude?"

Ve Sk 2,16 ¢teme Petrovu odpovéd na tuto otazku: "Ale toto je, co je
pfedpovédéno skrze proroka Joele: A bude v poslednich dnech, (fika Buh,)
vyliji" - pfesnéji:. budu vylévat )- "z Ducha svého na vseliké télo..." (Jak ve
Sk 2,17, tak u JI 2,28 je spravnégjsi preklad "budu vylévat". Ani v
hebrejském ani v feckém jazyce se u samotného slovesa "vylévat" v
budoucim €ase neda rozhodnout, zda se jedna o ¢innost jednorazovou nebo
opakovanou. Ale kontext v obou pfipadech jasné ukazuje, Ze se jedna o
déj trvaly nebo opakovany - pozn. prekladatele.)

Petr pak pokraCuje a bez zavahani cituje a vyklada proroctvi o
poslednich dnech, dané ve druhé kapitole proroka Joele. Kazani, které
potom nasleduje, je témeér z jedné poloviny tvofeno pfimymi citacemi ze



starozakonnich pisem a uceni téchto pisem je nejjasnéjSim a nejmocnéjSim
zplsobem pouzito na fakta Kristovy smrti, jeho vzkfiSeni a na vyliti Ducha
svateho.

Je obtizné si predstavit vetSi protiklad, nez protiklad mezi vykladem mist
Starého zakona, ktery zde Petr podal, a mezi nechapavosti, kterou o
stejnych mistech Pisma Petr i vSichni ostatni u¢ednici projevovali v pribéhu
pozemskeé sluzby JeziSovy a potom az do Letnic. Ukazuje se, Ze tato uplna
zména postoje ucednikd k pismim nebyla vysledkem postupného procesu,
ale Ze byla okamzitym vysledkem pfichodu Ducha svatého. Jakmile prisel
Duch svaty, aby v nich prebyval jejich chapani pisem bylo okamzité obziveno
a osviceno. Jejich dosavadni pochybnosti a zmatek byly okamzité nahrazeny
jasnym porozuménim pismum a jejich mocnym uplatnénim.

Stejna dramaticka proména je od Letnic stale vyznacnym znakem
véficich naplnénych Duchem. Na pfiklad Saule z Tarsu cviCil ve znalosti
starozakonnich pisem nejproslulejSi ucitel své doby, Gamaliel. Pfitom Saul
nemél zadného svétla ani porozumeéni pro spravné pouziti téchto pisem. Az
po tom, co na ného v Damasku Ananias vlozil ruce a modlil se, aby byl
naplnén Duchem svatym, spadly s jeho o€i Supiny, a mohl témto pismUim
rozumét a pouzit je. O tom &teme ve Sk 9,20: "A hned v Skolach kazal
Krista, ze on je Syn Bozi."

VSimnéte si slivka "hned". Nejednalo se o pomaly postupny zapas o
porozumeéni, ale spiSe o okamzité svétlo. Kdyz Duch svaty do ného vesel, v
tom okamziku vrhl zcela nové svétlo na pisma, ktera Saul jiz po mnoho let
znal, ale nevédél, jak je pouzit a vylozit.

Co Duch svaty udélal pro Petra, Saula a pro novozakonni kfestany jako
celek, to je stale ochoten i schopen ucinit pro vSechny krestany dnes.
Nejprve vSak musi kazdy veéfici skrze krfest v Duchu svatém toho uzasného
pravodce, ucitele a vykladage osobné pfijmout.

V zavéru této studie musime dodat, ze to je naprosto prirozené a logicke,
aby Duch svaty byl pro kfestany ustanoven vykladacem a ucCitelem pisem.
Duvodem je to, ze Duch svaty neni pouze vykladacem, ale je také autorem
celého Pisma. V moudré Bozi prozietelnosti se tedy autor Pisma stava i
jeho vykladacem.

Ve 2Tm 3,16 je nam feCeno: "VsSeliké pismo od Boha je vdechnuté."
Slovo, které je zde prelozeno "vdechnuté", je pfimo spojené se slovem
"Duch". Znamena to tedy, Ze veSkeré Pismo je vdechnuté Bozim Duchem.
Prosté autorem celého Pisma je Duch Bozi.

Také ve 2Pt 1,20n &teme: "Zadného proroctvi pisma vyklad nezaleZi na
rozumu lidském. Nebo nikdy z lidské vile nepoSlo proroctvi, ale Duchem
svatym puzeni byvSe, mluvili svati Bozi lidé."

Petr zde stejné jako Pavel ucCi, ze Duch svaty je prostfednictvim
posvécenych lidskych nastroji autorem celého Pisma. Z toho duvodu jediny



Duch svaty je schopen také dat celému Pismu pIné a spravné porozumeéni.
Petr fika: "Zadného proroctvi pisma vyklad nezalezi na rozumu lidském." To
znamena, ze zadny Clovék ve vlastnich rozumovych schopnostech neni bez
Ducha svatého schopen vykladat Pismo spravné. Ale kazdy véfici, ktery
osobné pfijima prebyvajiciho Ducha, v ném pfijima Kristem ustanoveného
privodce a ucitele biblické pravdy.



4. VYSLEDKY V JEDNOTLIVEM VERICIM

6: Denni vedeni stezkou Bozi viile - 7: Zivot a zdravi pro fyzické télo

Sesté velké dilo Ducha svatého v Zivoté véFiciho ukazuiji slova Paviova v R
8,14: "Nebot' vSichni ti, ktefi jsou vedeni Duchem Bozim, jsou synové Bozi."
(Podle puv.)

Mnozi krestane, a to i z téch, ktefi maji ryzi zkuSenost znovuzrozeni,
nepfikladaji dostatenou vahu témto Pavlovym slovim. Mezi nékterymi
témito krfestany je sklon klast veSkery duraz na urCité chvilkové zkuSenosti
Bozi milosti, jako je znovuzrozeni nebo kfest v Duchu svatém, a cely svyj
narok na to, aby byli nazyvani kfestany, opiraji pouze o to,ze pfijali tyto
zkuSenosti. Jisté je nejvySe dulezité zduraznovat tyto vyznacné zkuSenosti,
ale nesmi se zduUraznovat tolik, aby se jiz nemluvilo o nutnosti denniho
chozeni v Bozi milosti.

Aby se Clovek stal pravym kfestanem, musi se znovu narodit z Ducha
Boziho. Aby se Clovék stal uCinnym Kristovym svédkem, musi byt pokitén v
Duchu svatem. Ale prace Ducha svatého zde nikdy nekonCi.Aby Clovék
denné Zil jako kfestan musi byt veden Duchem. "Nebot vSichni ti, ktefi jsou
vedeni Duchem Bozim, jsou synove Bozi.," Pavel zde ty dvé predchazejici
zkuSenosti - znovuzrozeni a kfest v Duchu svatém -predpoklada. A potom
ukazuje, Ze jedinou cestou, jak muze Clovék vést uspésny denni kiestansky
Zivot, je po prijeti téchto dvou zkuSenosti se nechat neustale ve vSech svych
myslenkach, slovech a €inech vést Duchem. Pravy véfici napinény Duchem
se musi naucit drzet se v postoji trvalé pokorné zavislosti na Duchu Svatém,
aby jim mohl byt veden a usmérnovan v kazdé situaci svého Zivota. Pouze
timto zpusobem bude moci Duch svaty naplnit vSechny ucely, pro které
vlastné pfiSel pfebyvat ve vericim.

Tato pravda je v souladu s tim, co fika Pavel v Ef 2,10: "Jsme zajisté jeho
dilo, jsouce stvoreni v Kristu JeziSi k skutkim dobrym, které Blh pfiprauvil,
abychom v nich chodili."

Pavel uci, Ze jako véfici jsme skrze nasi viru v Krista stvofeni Bohem
znova. Abychom pak pokraCovali v kfestanském Zivot€, nesmime si sami
planovat nase cesty a €innosti. Ale tentyZ Buh, ktery nas pfedzvédél a stvofil
znovu Vv Kristu, také pred zalozenim svéta pfipravil dobré skutky, které podle
jeho vile mame jako kifestané naplnit. Proto neplanujeme nase vlastni dobré
skutky, ale hledame dobré skutky, které jiz Bah pro nas naplanoval, abychom
pak do nich vstupovali. A pravé v tomto bodé se stava vedeni Ducha svatého
podstatné pro kazdého kfestana, protoze to je Duch svaty, kdo nam nejprve
Zjevuje Bozi plany pro zivoty nas kfestanl a potom nas do nich uvadi.

Nanestésti dnes mnozi kifestané tento postup vlastné obratili. Nejprve si
naplanuji vliastni cesty a vlastni Cinnosti a pak feknou néjakou povrchni
modlitbu, ve které Boha prosi, aby pozehnal cesty a Cinnosti, které si
naplanovali. Ve skuteCnosti je vSak naprosto jisté, Ze Buh nikdy nedopusti,




aby se jeho souhlas a poZehnani staly pouhym razitkem pro potvrzeni planu
a Cinnosti, v nichz u ného nikdy nikdo radu upfimné nehledal.

Tato chyba je bézna nejen v zivotech jednotlivych kfestand, ale také v
¢innostech sbort a rlznych kfestanskych organizaci. V mnoha raznych
sférach kfestanské Cinnosti byly promrhany a ztraceny bez zustavajiciho
ovoce nespocetné hodiny prace a velké sumy penéz prosté proto, Ze pred
zapoCetim téchto rlznych Cinnosti se nehledala upfimné rada
vSemohouciho Boha. Ve skuteCnosti je v mnohych kfestanskych kruzich
dnes nejvétsSim nepfitelem pravé duchovnosti a plodnosti Cinnost, ktera
spotfebovava Cas i sily, a ktera se sice nazyva "kfestanska", ale jiz chybi
bozské vdechnuti, obziveni a vedeni Ducha svatého. Konecné vysledky
veSkerych takovych cinnosti popisuje Pavel v 1K 3,12 jako "dfivi, seno,
strnisté" - vSechno, co bude beze zbytku straveno ohném kone¢ného
Boziho soudu nad skutky jeho lidu.

V protikladu k tomu vS8emu jako jeden z typickych znakl cirkve Nového
zakona stoji pfimé a stalé nadpfirozené vedeni Ducha svatého ve vSech
¢innostech cirkve. Z mnoha prikladd v knize Skutk(l nam postaci se zamyslet
nad jednim velmi charakteristickym pfipadem, zapsanym u druhé Pavlovy
misijni cesty, kdyZ ho doprovazel Sila. Nalézame ho ve Sk 16,6-10:

"A proSedSe Frygii i Galatskou krajinu, kdyz jim zabranéno od Ducha
svatého, aby nemluvili slova v Azii, pfiSedSe do Myzie, pokouseli se jit do
Bitynie. Ale nedal jim Duch. Tedy pominuvse Myzii, Sli do Troady. | ukazalo
se Pavlovi v noci vidéni. Muz néjaky Macedonsky stal, prose ho fka: Pfijd
do Macedonie, pomoz nam. A jak to videni vidél, ihned jsme usilovali o to,
abychom sli do Macedonie,tim ujiSténi jsouce, Ze nas povolal Pan, abychom
jim kazali evangelium."

PFi uvazovani o tomto oddile musime mit na mysli, Ze Pavel a Sila v této
misijni akci naplfovali poslani, které Jezi$ vyslovné dal svym ucednikim u
Mt 28,19: "Proto jdete, uCte vSechny narody...", nebo takeé "...Cinte uCedniky
ze vSech narodu."

A také u Mk 16,15 i "Jdete po vSem svété, kazte evangelium vSemu
stvoreni."

VsSimnéte si, jak toto poslani zahrnuje vSechny: "vS8echny narody" i
"vSemu stvoreni".

PFi pInéni tohoto poslani Pavel a Sila kazali ve Frygii a v Galacii - to jest
ve stfedni Casti oblasti, kterou dnes nazyvame Malou Asii. Dale by zfejmé
méli postupovat do provincie Asie na zapadnim okraji Malé Asie. AvSak
zapis ve Skutcich pravi: bylo "jim zabranéno od Ducha svatého, aby
nemluvili slova v Asii." Pfesunuli se tedy do severni Asie, do Myzie. Odtud by
jejich dalSi cesta pokraCovala zfejmé na severovychod do Bitynie. Ale v tomto
bodé Skutky zaznamenavaji: "PokousSeli se jit do Bitynie. Ale nedal jim
Duch." Takto tedy byly oboje dvefe k evangelizaci - na jedné strané do Asie a
na druhé strané " do Bitynie - pro né uzavieny pfimym zakazem Ducha




svatého.

Bezpochyby zacali byt Pavel se Silou zvédavi, jaké plany pro né Buh
muze mit a kam by se méli nyni pustit. V tomto okamziku mél Pavel v noci
vidéni muze z Macedonie, ktery fikal: "Pfijd do Macedonie, pomoz nam."
Bez dalSich otazek si okamzité uvédomili, Ze je Buh vede do Macedonie v
severni ¢asti Recka a v jihovychodnim cipu evropského kontinentu. Timto
se poprvé dostalo evangelium z Asie do Evropy. Kdyz se nyni ohlédneme
zpéet pres devatenact stoleti historie cirkve, uvédomime si, jak rozhodnou roli
evropska cirkev hrala jednak pro uchovani pravdy evangelia a jednak pro
dalSi rozSifeni této pravdy do ostatnich ¢asti svéta. MiZzeme pochopit, pro¢ v
moudrosti a pfedvedeni Bozim bylo tak nejvySe naléhavé a dulezité, aby
evangelium zasel v Evropé tak ¢asné sam Pavel, pfedni apostol pohanu.
Pavel a Sila vS8ak sami nic nevédéli, jakym smérem se méla dat historie v
nasledujicich devatenacti stoletich. Jejich déjinny krok do Evropy byl tedy
umoznén pouze nadpfirozenym zjevenim a vedenim Ducha svatého. Kdyby
nebyli tak otevieni pro vedeni Ducha, mohli by minout Bozi plan pro své
vlastni Zivoty a také pro celé dilo evangelia.

Nadpfirozené Bozi vedeni Pavla skrze Ducha svatého je jeSté mnohem
pozoruhodnégjsi, kdyz uvazime urcité dalSi etapy Pavlovy misijni Cinnosti. Zde
ve Sk 16 ¢teme, Ze Duch svaty nedovolil Pavlovi kazat slovo v provincii Asii,
a ze tedy putovali pfimo pres Asii do Evropy. AvSak ve Sk 19 Cteme, jak po
néjakém Case se Pavel vratil do Efezu, ktery byl hlavnim méstem provincie
Asie, a jak potom z jeho taméjSiho kazani vzeslo jedno z nejvétSich a
nejrozsahlejSich probuzeni, o jakych je fe€ v celé jeho sluzbé. Vliv této
Pavlovy sluzby v Efezu byl takovy, Ze ve Sk 19,10 &teme (v Zilkové piekl.):
"To trvalo dvé léta, takZe vSichni obyvatelé Malé Asie, Zidé i Rekové,
uslyseli slovo Pané."

Ta si jisté zaslouzi naSe vazné zamysleni. Dfive Duch svaty Pavlovi
nedovolil ani vstoupit do provincie Asie a fici tam jediné slovo. A nyni, kdyz se
tam vraci v Case Bohem ustanoveném a pod vedenim Ducha svatého, Pavel
ve stejné provincii svedcCi a kaze evangelium s takovym dopadem, ze kazda
duSe prebyvajici v celé provincii slySela svédectvi Kristovo. Na zakladé
téchto faktl se muizeme odvazit ucinit dva zavéry. Prvni: kdyby Pavel
navzdory vedeni Ducha vstoupil do Asie pfi své prvni navstéve, nesetkal by
se s ni¢im jinym, nez se zklamanim a neuspéchem. MiZeme si predstavit, ze
pole". Za druhé, kdyby Pavel navstivil Asii pfedCasné, dfive nez ho tam ved|
Duch, mohl snadno dat vznik pfekazkam nebo i docela zabranit pozdéjSimu
mocnému vanuti Ducha Boziho, ve kterém mél pfi své pozdéjSi navstéve
vysadu svédcit.

Jaké je to pouceni pro vSechny, ktefi touzi kazat evangelium nebo byt
Kristovymi svédky! V kazdé zamyslené Cinnosti jsou dva spojené stejné
dulezité faktory, které musime brat v Uvahu: prvnim je misto, druhym ¢as,



Tyto dva udaje nikdy nemizeme oddélit jeden od druhého.

Stejnou pravdu ekl jinym zptisobem pfed mnoha staletimi Salomoun v
Kaz 3,1: "VSelika véc ma jisty Cas, a kazdé predsevzeti pod nebem svou
chvili." NestaCi pouze udélat spravnou véc, nebo mit spravné predsevzeti.
Abychom méli uspéch a pozehnani Bozi, musime délat spravnou véc v
pravy €as a provadét spravné predsevzeti v pravou chvili. Kdyz Buh fika
"nyni" Clovék marné fika "pozdéji", a naopak, kdyz Buh fika "pozdéji",
Clovék marné fika "nyni". Bohem ustanovena sluzba Ducha svatého neni
pouze zjevovat pravé veci a spravna predsevzeti, ale také pravy Cas a
pravou chvili. Mnozi upfimni kfestane, ktefi to dobfe mysli, ale nenaucili se
mit ve svém Zivoté misto pro vedeni Ducha svatého, se setkavaji s
neustalym zklamanim prosté proto, ze se snazi délat spravnou véc v
nepravy ¢as a provadéji spravné predsevzeti v nepravé dobé.

V této souvislosti klade prorok |zaias velmi pronikavou otazku. U Iz 40,13
fika (podle KJV ve shodé s orig.): "Kdo fidil Ducha Hospodinova a ktery
radce ho vyucoval?"

Na nestésti pravé to se snazi mnozi upfimni a dobfe to myslici
kfestané dnes délat: pokouseji se fidit Ducha Hospodinova a jednaji jako
radci Ducha svatého. Planuji své vlastni Cinnosti, vedou své vlastni sluzby, a
potom prosté feknou Duchu svatému co, kdy a jak oCekavaji, ze jim
pozehna, V kolika dneSnich shromazdénich je skuteCné ponechan Duchu
svatému néjaky prostor, aby mohl vést bohosluzby anebo do nich
zasahnout?

Vysledkem tohoto chybného postoje k Duchu svatému v zivotech véficich
byva nakonec zmarfeni jejich plant. Takovi véfici mohli prozit ryzi
znovuzrozeni i kifest v Duchu svatém i jejich vyznani viry v Krista maze byt
zcela upfimné, a presto ve svych dennich zZivotech postradaji opravdove
vitézstvi a plodnost, protoze prehlédli toto zakladni pravidlo kfestanského
Zivota: "Nebot vSichni ti, ktefi jsou vedeni Duchem Bozim, jsou synove
Bozi."

Jesté nam v této studii zbyva, abychom se kratce zminili o jednom z
dalSich ucelt kitu v Duchu svatém. To je v naSem seznamu jiz sedmy
takovy Ucel anebo vysledek. Popisuje ho Pavel v R 8,11 (ColGv preklad): "A
prebyva-li ve vas Duch Toho, jenz vzkfisil z mrtvych JeziSe, zajisté Ten, jenz
vzkfisil Krista JeziSe, obzivi také vase smrtelna t€éla svym Duchem, jenz
prebyva ve vas."

KliCovym mistem zde je: "obzivi také vase smrtelné téla svym Duchem,
jenz prebyva ve vas." Definitivni naplnéni tohoto mista bude az pfi prvém
vzkfiseni mrtvych v Kristu. V R 1,4 Pavel fika, Ze Jezi$ Kristus "prokazan
jest byt Synem Bozim mocné, podle Ducha posvéceni, skrze z mrtvych
vstani."Tim je feCeno, ze to byl Duch posvéceni - doslova Duch svatosti
neboli Duch svaty - ktery vzkfisil mrtvé télo Kristovo z hrobu, a tim dal
boZské ospravedinéni jeho prohlaseni, Ze je Syn Bozi. Pavel potom v R 8
dale fika, ze tentyz Duch svaty, kdyz prebyva v téle téch, ktefi véfi v



Krista, vzkfisi podobné pfi prvnim vzkfiSeni spravedlivych i jejich téla z
hrobu.

Avsak toto zaslibeni ma pro kazdého vericiho naplnéného Duchem také v
tomto pritomném veéku bezprostfedni uplatnéni. | nyni, kdyz Duch svaty
prebyva ve véficim, udili jeho pfirozenému télu urcitou Cast bozského
Zivota a zdravi, ktera zarazi a potlaCuje satanské najezdy nemoci a slabosti.

NejvysSi ucel Kristova prichodu je uveden u J 10,10:.. "ja jsem pfiSel, aby
zivot mély, a hojné mély." Kdosi k tomuto versi pripojil, ze prvni ¢ast bozského
Zivota pfichazi skrze znovuzrozeni, ale ze pretékani jeho hojnosti pfichazi
skrze krfest v Duchu svatém. Je Bozim zamérem i v tomto pfitomném véku,
aby tento bozsky, pfetékajici, hojny zivot z Boha stacil nejenom pro duchovni
potfeby vnitfniho ¢lovéka - . pro lidskou duchovni podstatu - ale také pro
télesné potreby vnéjSiho Clovéka - tj. lidského fyzického téla.

Tuto dllezitou pravdu, ze Buh i v tomto véku dava zaopatreni pro fyzické
télo véficiho, uvadi velmi jasné a dldrazné Pavel dvakrat ve dvou po sobé
jdoucich verSich: ve 2K 4,10 a 11. V druhé Casti verSe 10 fika: "...aby i zivot
JeZi8lv na téle naSem zjeven byl." A v druhé Casti verSe 11 fika: "...aby i
zivot JeziSav zjeven byl na smrtelném téle nasem."

Uceni téchto dvou verSu je velmi jasné. BozZsky vzkfiSeny Zivot Pana
JeziSe Krista nema prebyvat pouze ve vnitini duchovni podstaté vériciho.
Tento Kristlv Zivot ma byt také oteviené projeven na vnéjSim hmotném téle.
Proto Pavel fika, Ze ma byt zjeven "na naSem téle" a podruhé opakuje "na
smrtelném téle naSem." Toto zjeveni mocného, vitézného a nadpfirozeného
Zivota vzkfiSeného Krista na téle véficiho neni vyhrazeno pouze pro
vzkfiseni, ale je ucinné jiz nyni dokud jeSté pokraCujeme ve svych
"smrtelnych" t&lech. Uginné zjeveni Kristova Zivota zde v pFitomnosti na
nasich télech je hlavnim biblickym zakladem bozZzského uzdraveni a
bozského zdravi. A velikym spravcem tohoto bozského zivota, ktery ho z
nitra rozSifuje a ktery stacCi na kazdou nasi télesnou potrebu, neni nikdo jiny
nez sam Duch svaty - tfeti Osoba BoZi - ktery je ve Zj 11,11 vystizné
nazvan "duch Zivota z Boha" (Zilka). Tento zvl&stni titul Ducha svatého -
Duch Zivota z Boha - ur€uje souc€asnou sluzbu Ducha ve fyzickém téle
kazdého véficiho pokiténého v Duchu svatém. Kdyz si Duch uCini télo
véficiho svym vilastnim osobnim chramem, udili tomuto té&lu bozsky
vzkfiSeny Zivot Kristav, ktery pfichazi ze samého Boha.

Jednou dulezitou c&asti sluzby Ducha svatého je tedy poskytovani
bozského zivota, uzdraveni, zdravi a ochrany télu véficiho. Tato stranka
sluzby Ducha svatého je krasné shrnuta ve dvou zaslibenich ve druhé
kapitole proroka Zachariase.

U Za 2,10 Hospodin pravi: "Prozpévuj a vesel se, dcero Sidnska; nebo a;j,
ja pfijdu a budu bydlit uprostred tebe, pravi Hospodin." A v patém versi téze
kapitoly: "A ja ji(Pozn. prekl.: upraven rod podle plvodniho textu; v heb-
rejstiné je Jeruzalém Zenského rodu.) budu, Pravi Hospodin, zdi ohnivou
vukol, a slavou budu v jejim stfedu."



Tak tomu je, kdyz Hospodin - Duch - pfichazi, aby prebyval uprostrfed
vericiho. Stava se slavou uprostfed ného a zdi ohnivou vikol ného. Jeho
pritomnost pfinasi radost a osviceni duchu véficiho a je ochrannou zdi ohné
okolo celé jeho osobnosti véetné jeho fyzického téla.

V Ef 5,18 dava Pavel vdem kiestanim obecny pfikaz:. "Naplfujte se
Duchem" (ColGv pfeklad). Sloveso, které je zde v feckém textu uzito, i jeho
Cas ukazuiji, Ze zde nejde pouze o jednorazovou chvilkovou zkuSenost, ale o
trvaly stav: "Stale se naplriujte" - nebo: "budte neustale naplnéni -Duchem."
Je to tedy zjevna neposlusnost pfimého Boziho pfikazu, kdyZz néktery véfici
neni stale naplnény a pretékajici Duchem svatym. A kromé toho tento
specificky druh neposludnosti s sebou nese nejsmrtelnéjSi nebezpeci pro
zajisténi a dobro celé osobnosti véficiho.

Dnes tak jako nikdy dfive v historii je kazdy Clovék a zvlasté kazdy
kfestan vydan neustalému tlaku satanskych sil, zamérenych proti kazdé
oblasti jeho osobnosti - proti jeho duchu, mysli i télu. Statistiky ukazuji, ze v
Severni Americe se pfiblizné jeden ¢lovék ze sedmi duSevné nebo nervové
zhrouti a priblizné stejné velka cast lidi je zasazena rlznymi formami
rakoviny. Trvalé naplnéni Duchem svatym je Bohem urCenym zaopatfenim
celé osobnosti vériciho proti témto a jesté mnoha jinym formam satanského
utoku. Vitézstvi a ochrana je véficimu zajiSténa pouze v té mire, v jaké je
kazda oblast jeho osobnosti naplnéna a fizena prebyvajicim Duchem
svatym. Jediné pfitomnost a moc Ducha staCi k vylouCeni kazdé formy
satanského natlaku nebo utoku. Tato uplna ochrana prebyvajiciho Ducha -
uvniti i zevné - pro ducha i pro télo - je shrnuta ve slovech proroctvi
Zachariasova: "slava uprostfed tebe" a "zdi ohné vukol tebe".



5. VYSLEDKY V JEDNOTLIVEM VERICIM

8: Vyliti bozské lasky v srdci vériciho

V nasSi dnesSni studii budeme pokraCovat v uvazovani o dalSim
vysledku, ktery vypusobi ve véficim kifest v Duchu svatém. Tento - v naSem
seznamu osmy - vysledek ma tak jedineCny a zvlastni vyznam, ze mu
zasvetime celou tuto studii.

Tento vysledek popisuje Pavel v Z 5,5: "A nadé&je nezahanbuije; nebo
Laska Bozi rozlita je v srdcich naSich skrze Ducha svatého, ktery dan je
nam."

Je to druha Cast verse, ktera je dulezita pro tuto nasi studii: "laska Bozi
rozlita je v srdcich nasich skrze Ducha svatého, ktery dan je nam."

VsSimnéme si vyrazu "laska Bozi". Pavel zde nemluvi pouze o lidské lasce a
ani o lasce k Bohu. Mluvi o "lasce Bozi" -to jest o lasce samotného Boha -
ktera je Duchem svatym rozlita v srdci veficiho. Tato laska Bozi dana
Duchem svatym je nad kazdou formu pouhé lidské lasky vyvySena tak, jako
nebesa nad zemi.

Jako lidské bytosti zakousime v normalnim bé&hu svého Zivota mnohé
rozlicné formy lasky. Na pfiklad jedna forma, t€Z nazyvana laskou, je pouha
pohlavni zadost. Pak je vzajemna manzelska - laska mezi muzem a
zenou. Dale je v rodiné laska rodi€u k détem a déti k rodi€im. Mimo ramec
rodiny je dale laska mezi prateli, jaka byla treba mezi Davidem a Jonatou.

VSechny tyto a jesté jiné formy lasky se v ruzné mife nachazeji ve
vSech Castech lidstva, a to i tam, kde Kristovo evangelium nebylo nikdy
kdzano. Recky jazyk, ktery ma mimofadné bohaty slovnik, pouziva k
oznaceni téchto raznych forem lasky rlznych slov. Jednoho slova, kterého
se pro "lasku" pouziva v novozakonni fectineé, neni nikdy pouzito k
oznaceni zadné formy lasky, ktera je na pouhé lidské urovni. Toto slovo je
"agapé". Slovo "agapé" je v celém Novém zakoné pouzivano pouze a
vyhradné k oznaceni lasky, ktera je bozska svym puvodem i povahou.
OznacCuje dokonalou lasku, ktera je mezi bozskymi Osobami - Otcem,
Synem a Duchem. Oznacuje lasku Boha k ¢lovéku - lasku, ktera zpusobila,
Ze Bdh Otec dal svého Syna a ze Bozi Syn, Kristus, dal svij Zivot, aby
Clovék byl vykoupen z hficht a z jeho dusledkd. A oznacuje lasku, kterou
Buh skrze Ducha svatého dava do srdci téch, ktefi véfi v JezZiSe Krista.
AvSak mimo projev a pusobnost Bozi milosti neni slova "agapé" nikdy
pouzito na pouhé lidské urovni.

To nam umoznuje spravné rozumét slovim apostola Jana v 1J 4,7n:
"Nejmilejsi, milujme jedni druhé; nebo laska z Boha je, a kazdy, kdo miluje, z
Boha se narodil, a zna Boha. Kdo nemiluje, nezna Boha; nebo Buh laska
je."



Recké slovo, kterého Jan v t&chto versich uziva, je "agapé". (A to jak
jako podstatné jméno, tak jako sloveso.) Jan uci, ze zadny nemuze
zakousSet tuto lasku - "agapé"- pokud neni narozen z Boha. Tato
laska pochazi jediné z Boha. Tedy kazdy, kdo v jakékoli mife projevuje tento
druh
lasky, ve stejné mife doSel skrze novy rod k poznani Boha.
Naopak kdo tuto lasku nepoznal a v zadné mire ji neprojevuje, ten nikdy
Boha nepoznal; protoze v jaké mife Clovék pfichazi k poznani Boha, v takové
mife je proménovan Bozi laskou, takze ji potom sam zacne projevovat k
druhym.

Jak zde Jan ukazuje, projevovani "agapé" - bozské lasky - zacina ve
zkusSenosti Clovéka znovuzrozenim. To je v dokonalém souladu se slovy
apostola Petra v 1 Pt 1,22n: "Ponévadz duSe své o istili jste posluSenstvim
pravdy skrze Ducha,k milovani neoSemetnému bratrstva, z Cistého srdce
jedni druhé milujte snazné, znovu zrozeni jsouce ne z porusitelného semene,
ale z neporusitelného, skrze Zivé slovo Bozi a zUstavajici na véky."

Tam, kde Petr fika "z Cistého srdce jedni druhé milujte snazné", oznacuje
slovo pouzité pro "milovani" opét bozskou lasku - "agapé". A tuto moznost
kfestanl - projevovat bozskou lasku - zde Petr pfimo spojuje s tim, Ze byl
znovuzrozeni z neporusSitelného semene BoZiho Slova. Mizeme fici, ze
moznost bozské lasky je obsaZena v bozském semeni BoZiho Slova
vlozeném pfi znovuzrozeni do jejich srdce.

Je vSak Bozim zamérem, aby tato pocCateCni zkuSenost bozskeé lasky,
ktera je pfijata pfi znovuzrozeni, byla potom nezmérné rozmnoZena
prostrednictvim kitu v Duchu svatém. Proto Pavel pravi v jiz citovaném mistu
v R 5,5: "laska Bozi rozlita je v srdcich nasich skrze Ducha svatého, ktery dan
je nam."

| zde uziva Pavel pro tuto bozskou lasku slova "agapé". A toto slovo
spojuje se slovesem "je rozlita". Doslovny vyznam tohoto slovesa je "wyliti" a
nachazi se zde v perfektu - "laska Bozi je vylita v naSich srdcich".
Perfektum v fectiné obvykle oznacuje €in nebo Cinnost, ktera je uplna a
dokonana a jejiz vysledek zustava. Znamena to tedy, Ze v jediném aktu
pokiténi véficiho v Duchu svatém Bldh do jeho srdce vyprazdnil vSechnu
plnost své lasky. Nic si nepodrzel v zaloze, ale vylil vSechno. Touto jedinou
zkuSenosti zpfistupnila véficimu plytvajici hojnost Bozi milosti bez omezeni a
bez vyhrad celou plnost Bozi lasky. Potom jiz vefici nepotrebuje hledat vice
Bozi lasky; potrfebuje pouze uznat,uzivat a projevovat to, co jiz dostal a co v
sobeé ma. Kdyz véfici pokitény v Duchu svatém prosi Boha o vice lasky, je to
stejné, jako kdyz Clovek, ktery zije na samém brehu Mississippi nebo
Amazonky, hleda jesté dalSi zdroje vody. Je ziejmé, Ze takovy Clovék jiz ma k
dispozici nekonecné vice,nez je vlbec kdy schopen vyuzit. VSe, co potfebuije,
je vyuzivat zdroja, které mu jiz jsou dostupné. Podobné Jezis u J 7,38n fika,
Ze véfici pokitény v Duchu jiz v sobé& ma ne jednu feku, ale "feky vody zivé"
- feky bozské milosti a lasky, které nekonecCné presahuji vSechny potfeby,



které se kdy mohou v jeho Zivoté vyskytnout.

Pfesnou povahu této bozské lasky vylité Duchem svatym ve véficim
Pavel popisuje v dal$ich tfech versich epistoly k Rimandm - R 5,6-8:

"Kristus zajisté, kdyz jsme my jesté mdli byli, v Cas pfihodny za
bezbozné umrel. Jezto sotva kdo za spravedlivého umre, aC za dobrého by
nékdo snad i umfit smél" (tzn. odhodlal se). "Dokazuje pak Buh lasky své k
nam; nebo kdyz jsme jesté hrisnici byli, Kristus umrel za nas."

Pavel zde ukazuje, Ze i pfirozena laska bez milosti Bozi muzZe privést
Clovéka k tomu, aby zemfel za svého pfitele, pokud je dobry a spravedlivy -
podobné jako jina pfirozena laska mlze zpusobit, Ze matka polozi svuj Zivot
za své dité. Ale potom jde Pavel dal a ukazuje, Ze nadpfirozena bozska
laska se projevuje v tom, ze Kristus zemfel za hfisniky, ktefi by vibec
nemohli mit narok na Zadnou pfirozenou lasku. Aby popsal stav téch, za
které Kristus zemfel, pouziva v téchto versich tfi vystupfiovanych vyrazu:
"mdli", "bezbozni" a "hfiSnici". To znamena, zZe ti, za které Kristus zemfrel,
byli v t& dobé naprosto neschopni si sami pomoci, od Boha zcela odcizeni a
ve skutecné oteviené vzpoure vici Bohu. Tim, Ze Kristus zemiel za takové
lidi, ukazal bozskou lasku "agapé" v jeji dokonalé plnosti.

V1 J 4,10 popisuje apostol Jan bozskou lasku podobné: "V tom je
laska" - agapé - "ne ze bychom my Boha milovali, ale ze on miloval nas, a
poslal Syna svého obét slitovani za hfichy nase."

Bozska laska ani nezavisi na nicem, co je hodno lasky v téch, ke
kterym je obracena, ani predtim, nez dava vSe, neCeka, Zze bude opétovana.
Ale dava prvni a zdarma tém, ktefi nejsou lasky hodni a Casto jsou v
otevieném nepratelstvi a vzpoure.

Tato bozska laska se projevuje v JeziSové modlitbé za ty, ktefi ho
kfizovali, zapsané v L 23,34: "OtCe, odpust jim, nebot nevédi, co Cini."

Stejna bozska laska je vyjadfena v modlito€, kterou se pfi své smrti
modlil muéednik Stépan za ty, ktefi ho kamenovali, ktera je zapsana ve Sk
7,60: "Pane, nepokladej jim to za hrich."

Stejna laska je potom zase vyjadfena ve slovech jednoho, kdo byl
dychtivym svédkem Sté&panova ukamenovani - Saula z Tarsu -
pozdéjSiho apostola Pavla. O svych Zidovskych bratfich, ktefi ho stale
odmitali a pronasledovali, Pavel v R 9,1-3 Fika;

"Pravdu pravim v Kristu, a neklamu, ¢emu i svédomi mé svédectvi
vydava v Duchu svatém, ze mam veliky zarmutek, a ustavicnou bolest v
srdci svém. Nebo zadal bych ja sam zavrzenym byt od Krista misto bratfi
svych, pfibuznych svych podle téla."

Pavel tak touzil po spaseni svych zidovskych bratfi, ktefi ho
pronasledovali, ze by byl ochoten se zfici vSech pozehnani spaseni a vratit
se pod zlofeCenstvi neodpusténého hfichu se vdemi jeho dusledky, kdyby
tim bylo mozno jeho bratry privést ke Kristu. Pavel uznava, ze zakouseni i



uvédomeéni této lasky bylo umoznéno pouze pfitomnosti Ducha svatého v
ném, nebot fika: "... Cemu i svédomi mé svédectvi vydava v Duchu svatém."

Jiz jsme ftekli, Zze toto vyliti bozskeé lasky v srdci véficiho zaujima mezi
rGznymi UcCely, pro které Buh dar Ducha svatého dava, jedinec¢né a
mimoradné dulezité misto. To proto, Ze bez tohoto vSe pfemahajiciho vlivu
bozZské lasky v srdci véficiho ztraceji svlj pravy vyznam a mijeji se svého
pravého cile vdechny ostatni vysledky, které muze kfest v Duchu svatém
vypusobit.

Tuto skute€nost velmi jasné ukazuiji slova Pavlova v 1K 13,1n:. "Kdybych
jazyky lidskymi mluvil i andélskymi, a lasky kdybych nemél, u€inén jsem méd
zvucici aneb zvonec znéjici. A kdybych mél proroctvi, a védom byl
vSelikého tajemstvi i vSelikého umeéni, a kdybych mél tak velikou viru, ze
bych hory prenasel, lasky pak kdybych nemeél, nic nejsem."

Pavel zde popisuje veficiho, ktery pouziva duchovni dary, ale chybi mu
boZzska laska. V predchozi kapitole vyjmenoval devét darl neboli
nadpfirozenych projevll Ducha svatého. Nyni si pfedstavuje, Ze by byl na
misté ¢lovéka, ktery rizné z téchto darll pouziva, avSak bez lasky. Nejprve si
pfedstavuje, ze by pouzival dar jazyku na tak vysoké nadpfirozené urovni,
Ze by mluvil nejen neznamymi lidskymi jazyky, ale také jazyky andélskymi, a
fika, Ze kdyby to délal bez bozskeé lasky, nebyl by lepSi nez gong nebo cimbal,
ktery muze mocné znit, ale vnitiné je zcela pusty. Potom mluvi 0 mozném
pouzivani nékterych dalSich vynikajicich duchovnich darl, jako jsou
proroctvi, slovo moudrosti, slovo poznani nebo vira. Ale pokraCuje a fika,
Zze kdyby pouzival i vSech téchto darli bez bozské lasky, neni naprosto
nicim.

Tato Pavlova slova nam také poskytuji odpovéd na otazku,ktera se dnes
na mnoha mistech vyskytuje: je mozné zneuzit dar jazyk(? Odpovéd je
jasna: ano, daru jazykl je mozno dokonale zneuzit. Kazdé pouZziti jazykul
bez bozZské lasky je jejich zneuzitim, protoze Cteme, Ze véfici, ktery to Cini,
neni lepSi nez prazdny znégjici gong nebo cimbal, a to jisté neni ucelem, pro
ktery BUh tento dar dal. MUZeme tedy zcela urcité Fici, Ze kazdé pouZiti
jazykl bez bozské lasky se neshoduje s Bozi vili a Bozim zamérem, a je
tedy jejim zneuzitim.

Stejné to plati i pro ostatni dary, o kterych se Pavel zmifuje v dalSim versi -
o proroctvi, slovu moudrosti, slovu poznani a o vife. Pouziti kteréhokoli z
téchto darl bez bozské lasky je minutim celého Boziho zaméru. Zkusenost
Znovu a znovu potvrzuje, ze v obzvlastnim nebezpecCi zneuziti jsou ty ffi
duchovni dary, které zachazeji s organy feCi. Jsou to jazyky, vyklad a
proroctvi. To potvrzuje skuteCnost, Ze Pavel zasvécuje vetsSi Cast nasledujici
kapitoly - tj. 1 K 14 - tomu, aby uvedl pravidla pro fizeni a usporadani
pouZzivani téchto zvlastnich tfi dart. Je zcela zfejmé, ze kdyby nebylo mozno
tyto dary zneuzit, potom by nebylo zapotfebi uvadét pravidla pro jejich
fizeni. Skute€nost, Ze tato pravidla jsou dana, dokazuje, Ze jsou potfebna.

Pfi vykladu Pavlova uceni v 1K 13,1 je tfeba vénovat zvlastni pozornost




slovim, ktera pouzil. Rika: "Kdybych jazyky lidskymi miuvil i andélskymi, a
lasky kdybych nemél, u€inén jsem méd zvucici anebo zvonec znéjici." Slova
"ucinén jsem" neboli "stal jsem se" ukazuiji, ze nastala néjaka zmeéna. Veéfici
zde vyobrazeny se jiz nenachazi v stejném duchovnim stavu, v jakém by,
kdyz byl pavodné pokitén v Duchu svatém. Tenkrat mél jistotu, Ze jeho hfichy
byly odpustény a ze jeho srdce bylo ocCisténo virou v Krista, a byl ochotny se
vydat fizeni Ducha svatého tak pIné, jak je to jen mozné. V této situaci
ukazoval poCateCni projev mluveni jinymi jazyky, ze Duch svaty pfiSel, aby
prebyval ve véficim a ujal se fizeni jeho zivota. Ale véfici, kterého zde Pavel
vyobrazuje, si sice od té doby podrzel vnéjSi projev, ale vlastni nedbalosti
nebo neposlusnosti si jiz nepodrzel ten vnitfni stav oCisténi a oddani sebe
Duchu svatému. A tak mluveni jazyky zdegenerovalo do pouhého vnéjSiho
télesného projevu bez odpovidajici vnitfni duchovni skutecnosti.

Abychom tuto zkuSenost videli ve spravné perspektivé, musime polozit
vedle sebe dvé fakta, ktera potvrzuje Pismo i praxe:

Za prve, v dobé, kdy je veéfici pokrtén v Duchu svatém, musi splfiovat dvé
podminky: jeho srdce musi byt oCisténo virou v Krista a musi byt ochoten
vydat vladu nad svymi télesnymi udy - a zvlasté nad svym jazykem - Duchu
svatemu.

Za druhé, skutecnost, Ze v dobé svého kftu v Duchu byl véfici oCistén a
vydan,neni jeSté sama o sobé zarukou, Ze v tomto stavu zUstava i nadale,
i kdyz stale muze pouzivat projevu mluveni jazyky.

Zde mnozi lidé radi volaji: "Ale kdyby Clovék zacal zneuzivat Bozi dar,
potom by mu urcité Buh tento dar vzal!"

Ale predpoklad, Zze Buh své dary odejme, kdyz by mély byt zneuZzivany,
neni ani logicky a ani ho nepotvrzuje Pismo.

Jestlize dar, kdyz byl jednou dan, mize byt potom podle libovile darce
odnat, pak to z logického hlediska vlastné viabec dar nebyl. Potom to
musila byt pUjcka nebo podminéné svéfeni, ale ne dar. KdyZ je dar jednou
dan, uz neni dale ve spravé darce, ale pfijemce. Ten ho pak muize
pouZzivat, zneuZzivat nebo ho vubec pouzivat nemusi.

Pismo tento logicky zavér potvrzuje, nebot Pavel v Z 11, 29 piSe: "Dar(
zajisté svych a povolani Buh nelituje." Kdyz to, Zze svych darl nelituje, neni
feCeno o Clovéku, nybrz o Bohu, potom to znamena, Ze kdyZz Buh jednou
dal dar, pak jiz nikdy neméni svlj nazor a tento dar neodjima. Potom uz
zodpovédnost za radné pouzivani tohoto daru nelezi vice na Bohu - darci,
ale na Clovéku - pfijemci. Tato duleZitd zasada plati ve vSech oblastech
BoZiho jednani s ¢lovékem v&etné dard Ducha.

Tento zavér by méli dikladné zvazit vSichni, ktefi hledaji nebo uz pijali
kfest v Duchu svatém s projevem mluveni jazyky. Neni mozné podle Pisma
pfijmout onen pocatecni kfest bez tohoto vnéjSiho projevu. Ale je potom
mozné mit tento vnéjSi projev bez zUstavaijici vnitfni plnosti Ducha. Je jen



jediny spolehlivy biblicky test trvalé plnosti Ducha svatého,a tim je test lasky.
Nakolik jsme naplnéni Duchem svatym, natolik jsme napInéni bozskou

laskou. Duchem svatym nejsme naplnéni vice, nez nakolik jsme naplnéni
bozskou laskou.

Tento test uvadi stru¢né a jasné apostol Jan v 1J 4,16: "Blh laska je, a
kdo v lasce prebyva, v Bohu pfebyva, a Buh v ném."

To se shoduje se slovy Paviovymi v 1K 13,13: "Nyni pak zUstava vira,
nadgéje, laska, ty tfi, ale nejvétsi z nich je laska."

Ze vSech Cinnosti prebyvajiciho Ducha je wyliti bozské lasky v srdci
véficiho nejvetsi a nejtrvanlivéjsi.



6. DUCH SVATY VE SHROMAZDENI

1 : Svoboda spojené s viadou

V této studii postoupime za zivot jednotlivého vériciho, abychom zkoumali
celkovy zivot a bohosluzbu kifestanského shromazdeéni jako celku. Budeme
hledat odpovédi na tyto otazky: Jaké zmény pusobi kifest v Duchu svatém ve
shromazdéni jako celku? Jaké jsou hlavni rozliSovaci znaky shromazdéni, ve
kterém vsichni Clenové nebo jejich vétsSina pfijala kifest v Duchu svatém a ve
své sluzbé maji svobodu uzivat moc v ném ziskanou? Jakymi zpUlsoby by se
mélo toto shromazdeéni liSit od takového, kde zadny z dlenl tuto zkuSenost
nepfijal?

Abychom tyto otazky zodpovédéli, ukazeme dva hlavni sméry, ve kterych
se svobodné shromazdéni veéficich pokiténych v Duchu liSi od
shromazdéni, jehoz Clenové kiest v Duchu svatém nepfijali.

Prvni hlavni typicky znak takového shromazdéni ukazuje Pavel v 2K
3,17: "Nebo Pan je Duch ten, a kde je ten Duch Panég, tu i svoboda."

Zde Pavel ukazuje dvé dulezité skuteCnosti o pfitomnosti a vlivu Ducha
svatého ve shromazdéni.

Prvni skutecCnosti je, ze Duch svaty je Pan. Slovo "Pan" v Novém zakoné
odpovida vyznamem a uzitim jménu "Jehova" neboli "Hospodin" ve Starém
zakoné. Je to tedy titul, ktery je vyhrazen jedinému pravému Bohu a v tomto
smyslu neni nikdy dan néjaké nizsi bytosti nebo néjakému stvoreni. Je to titul,
ktery pravem nalezi kazdé ze tfi Osob Bozstvi. Buh Otec je Pan, Buh Syn je
Pan a Buh Duch svaty je Pan. Kdyz tedy Pavel fika "Pan jest Duch ten",
zduraziuje nejvyssi svrchované bozstvi a panstvi Ducha svatého v cirkvi.

Jako druhou velkou skuteCnost zde Pavel ukazuje, ze kde v cirkvi je
uznano panstvi Ducha svatého, tam je ve shromazdéni vysledkem svoboda.
Nékdo se pokusil vyzdvihnout pravy vyznam druhé poloviny tohoto verSe
malou zménou ve ¢teni. Namisto "kde je ten Duch Paneg, tu i svoboda"
muzeme Cist "kde je ten Duch Panem, tu i svoboda". Mizeme tedy fici, ze
svoboda pfichazi do shromazdéni v té mire, v jaké jeho Clenové uznavaji
panstvi Ducha svatého a jemu se poddavaiji.

Prvni hlavni rozliSovaci znak shromazdéni pokiténého v Duchu
muzeme tedy shrnout tim, Ze polozime vedle sebe dvé slova: "svoboda" a
"vlada".

Na prvni pohled se tato dvé slova mohou zdat neslucitelné. Nékdo by mohl
namitat: "Mame-li svobodu, pak nejsme pod viadou. A jsme-li pod néci vladou,
pak nemame svobodu." Lidé skuteCné Casto citi, ze vlada a svoboda si
navzajem odporuiji. A to nejen v duchovnich vécech, ale i v politickych.

Vzpominam si na politickou situaci v britské kolonii Keni ve vychodni
Africe, kdyZ jsem tam v letech 1957 — 1961 slouzil jako misionaf. V té dobé



kensky lid vzhlizel s velikou touhou k dobé, kdy jeho vlast ziska uplnou
nezavislost a samospravu. Nezavislost se Fekne svahilsky "uhuru", coz
doslova znamena "svoboda", a toto slovo se ozyvalo ze vSech ust. Mnoho
méné vzdélanych Africand si kreslilo Uzasné predstavy toho, co jim tato
"uhuru" pfinese.

Rikali: "Kdyz pfijde uhuru, budeme moci jezdit na kole, na které strané
silnice se nam bude chtit; budeme moci cestovat bez placeni, kam se nam
bude libit; uz nikdy se nebudou muset platit viade dané."

HloubavéjSim lidem z jinych zemi mohou takové vyroky pripadat
détinské nebo smésné a namitli by, ze tim by nebyla nastolena prava
svoboda, ale spiSe nejhorsi forma anarchie a neporadku. Tito prosti Africané
to vSak se svou predstavou svobody mysleli naprosto opravdové a jejich
vlastni politicti vadci méli ¢asto potize s tim, aby lidé porozuméli a
prakticky pochopili, co svoboda nebo nezavislost skute¢né mize zahrnovat.

Je zvlastni, ze lidé, ktefi docela moudfe chapou, co znamena politicka
svoboda, jsou nékdy ve svych predstavach duchovni svobody uplné
détinsti. Tito lidé se dokazi smat Africanam, ktefi si pfedstavuji politickou
svobodu jako jezdéni na kole po libovolné strané vozovky nebo jako
cestovani autobusem bez placeni jizdného, a pfitom se dovedou chovat v
domé bozim neméné posSetile a neukaznéné a své chovani ospravedInuiji
"duchovni svobodou".

Na priklad v nékterych shromazdénich, kdyz je vyzvan jeden Clen, aby
vedl modlitebnou chvilku a predlozil urcité zavérecné modlitebné zadosti
Bohu, jsou néktefi, ktefi mluvi v jazycich tak hlasité, ze zbytek shromazdéni
nerozumi, co urCeny vedouci modlitebné chvilky fika. To znamena, ze je
nemozné, aby celé shromazdéni s porozuménim a ve vife feklo k této
modlitbé AMEN. Timto poSetilym zneuzZivanim jazykd celé shromazdéni
ztraci pozehnani a uzitky z opravdovych jednomysinych modliteb a
primluv.

Nebo jiny priklad. Kazatel predklada logické a biblické poselstvi, které ma
nespasenym ukazat jejich potfebu spaseni a jak ho nalézt. Kdyz toto
poselstvi vrcholi, nékdo ve shromazdéni nahle vybuchne s hlasitym, Spatné
naCasovanym mluvenim v jazycich. Vysledkem je, Zze pozornost celého
shromazdéni je rozptylena, pfitomni nevéfici jsou bud podrazdéni, nebo
postraseni tim, co jim pfipada jako nesmysiny citovy vybuch, a ucinek
peclivé pfipravovaného kazani je zmaren.

Kdyz potom Clovék zodpovédny za takové blaznovstvi je pokaran, velmi
¢asto uvadi na svou omluvu, Ze si nemuze pomoci, Zze ho k tomu vede Duch
svaty a Zze Ducha svatého musi poslouchat. Takovou omluvu vSak nelze
uznat, protoze je v rozporu s jasnym ucenim Pisma.

V 1K 12,7 Pavel fika: "Kazdému je dan projev Ducha k obecnému
uzitku" (Zilkav preklad). Mizeme z toho vyrozumét, Zze kazdému, komu je
projev Ducha dan, tomu je dan vzdy k uziteCnému, praktickému a



rozumnému ucelu. Mali tedy projev naplnit svlj ucel, pro ktery byl dan,
bude vzdy v souladu s planem a zamérem bohosluzby jako celku a pfinese
pozitivni prispévek k dovrseni jejiho hlavniho ucelu. Nikdy nebude nesmysiny,
rozptylujici nebo nemistny.

Také v 1K 14,32n Pavel fika: "Duchové pak proroku prorokim poddani
jsou. Nebot Buh neni pavod nefadu, ale pokoje, jako i ve vSech
shromazdénich svatych."

Jinymi slovy: kazdy duchovni projev, ktery je doopravdy dan a fizen
Bohem, povede k nastoleni pokoje a souladu a ne zmatku a neporadku.
Nadto nikdo, jehoz projevy vedou ke zmatku nebo neporadku, se pak
nemuze vymlouvat, Ze si nemuze pomoci, Zze ho k tomu vede Duch svaty.
Pavel tuto vymluvu zavrhuje slovy: "Duchové pak prorokd prorokim poddani
jsou." Jinymi slovy: Duch svaty nikdy nepfemaha vdli véficiho a nenuti ho
délat néco proti jeho vlastni vuli. | kdyz véfici pravé pouziva duchovni dar,
jeho duch a jeho vile je stale pod jeho vliadou. Ma svobodu tento dar pouzit
nebo nepouzit. Zodpovédnost za jeho pouZiti zlstava stale na ném. Jak jsme
jiz drive v této studii ukazali, Duch svaty v zivoté véficiho nikdy nehraje roli
diktatora nebo despoty.

Toto je jeden z hlavnich znaku, které odliSuji Cisté projevy Ducha
svatého od jevl, které se vyskytuji ve spiritismu nebo pfi démonské
posedlosti. V mnoha fazich spiritismu nebo posedlosti démony je naléhano
na osoby, které hraji roli média nebo jiné nadoby satanské moci, aby vydali
uplnou vladu své celé vule a osobnosti duchu, ktery usiluje je ovladnout a
skrze né jednat. Takovy €lovék pak velmi Casto musi fici nebo udélat véci, se
kterymi by podle své svobodné vule nikdy nemohl souhlasit. V nékterych
fazich spiritismu Clovék, ktery se dostane pod moc ducha, ztraci védomi a
kazdé ponéti o tom, co mluvil nebo &inil. Po takové zkuSenosti muze posedly
prijit kK sobé v uplné neznameém prostiedi po uplynuti mnoha hodin, o nichz
nic nevi, a nemuze si vzpomenout na nic,co se béhem nich stalo. Timto
zpusobem je vule i rozum démonem posedlié osoby uplné odstaven.

S pravym véficim v Krista Buh Duch svaty takto nikdy nejedna. Vile a
osobnost jsou nejdokonalej§im ze vseho, ¢im Buh Clovéka — své stvoreni -
vybavil. Proto Buh nikdy nerusi nebo neznasilfiuje lidskou osobnost. Buh
respektuje vuli a osobnost véficiho a je-li mu to umoznéno, jedna pravé
skrze né a nikdy je nedava stranou. Satan déla otroky; Buh déla syny.

Vidime ted, jak je to chybné a nebiblické, kdyz véfici pokitény v Duchu
svatém fekne, ze si nemohl pomoci, ze ho k néCemu prinutil Duch svaty.
Kdo takto mluvi, mluvi o Duchu Bozim, ktery v ném prebyva, jako o
néjakém despotovi, a o sobé jako o spoutaném otroku. Veéfici, ktery takto
mluvi, nedosSel jesté k poznani svych vysad a zodpovédnosti jakozto Boziho
syna. Potfebuje si osvézit v paméti Pavlova slova v R 8,15n: "Nepfijali jste
zajisté ducha sluzby opét k bazni, ale pfijali jste Ducha synovstvi, v némz
volame Abba, totiz Ot€e. Ten Duch osvédCuje duchu nasemu, ze jsme
synove Bozi."



Takto jsme se dostali az k jedné dulezité obecné zasadeé, ktera je platna
jak v politické, tak i v duchovni oblasti. Prava svoboda neni mozné bez dobré
vlady. Takova svoboda, ktera chce odstranit veSkerou vladu a kazdy druh
fizeni, konCi pouze v anarchii a zmatku. Vysledkem je pak nova forma
otroctvi, ktera je daleko horsSi, nez predchozi vlada, ktera byla odstranéna.
Stale vidime, jak se to opakuije v politickych déjinach lidstva. Tataz zasada se
stejnym zpusobem uplatriuje i v duchovnim zivoté kiestanské cirkve. Prava
duchovni svoboda je mozna pouze tam, kde je duchovni vlada. Vlada, kterou
Buh v cirkvi ustanovil, je viada Ducha svatého. Tak se vracime k Paviovu
vyroku v 2K 3,17: "Nebo Pan jest Duch ten, a kde je ten Duch Pané, tu i
svoboda."

Chceme-li uzivat duchovni svobody, musime nejprve ochotné uznat
panstvi Ducha. Tyto dvé stranky Ducha svatého nesmime nikdy navzajem
oddélovat.

Musime mit také na mysli dalSi dilezitou skute€¢nost o Duchu svatém,
o které jsme mluvili v téchto uvahach jiz dfive. Duch svaty je autorem i
vykladaCem pisem. To znamena, ze nikdy veficiho nepovede, aby fikal nebo
délal néco, co je v rozporu s pismy. Kdyby néco takového Cinil, byl by
nelogicky a sam sobé by odporoval; ale vime, ze to neni mozné.

Ve 2K 1,18n Pavel fika: "Ale vi vérny Buh, ze fe€ nase k vam nebyla: Je, a
neni. Nebo Syn BozZi JeZi§ Kristus, kteryZz mezi vami kazan jest skrze
nas,...nebyl: Je,a neni, ale bylo v ném: Je."

Zde Pavel fika, Ze Buh si nikdy neodporuje. 0 Zadné otazce u€eni nebo
praxe BUh nefika jednou "ano" a jindy "ne". Jestlize jednou fekl "ano", pak
jeho odpovéd zlstava provzdy "ano". Buh se nikdy neméni a sobé
neodporuje.

Tato zasada plati i pro vztah mezi u€enim Pisma a mluvenim v Duchu
spolu s ostatnimi projevy Ducha svatého. Duch svaty, ktery je autorem
Pisma, bude vzdy s Pismem souhlasit. Neni zde mista pro "ano" i "ne". Tam,
kde Bible fika "ne", i Duch svaty Fika "ne". Zadné mluveni ani projevy, které
jsou inspirovany a vedeny Duchem svatym, nebudou nikdy odporovat uceni
a pfikladum Pisma.

Jak jsme jiz fekli, Duch svaty neni v zivoté vériciho diktatorem. Nepfinuti
vériciho, aby jednal vzdy v souladu s Pismem. Duch svaty slouZi jako
vykladaC a radce. Vyklada pisma, predklada cestu a nabizi radu. Ale
véficimu zUstava svoboda, aby pfijal nebo odmitl radu Ducha svatého. Aby
uposlechl anebo neuposlechl.

Uvidime, Ze z toho vyplyva velika osobni zodpovédnost pro kazdého
vericiho pokiténého v Duchu. Kazdy takovy véfici je zodpovédny za to, aby se
osobné seznamil s minénim Ducha svatého, jak je zjeveno v Pismu, a pak
aby Fidil své pocCinani a své chovani pfi pouzivani duchovnich dard nebo



projevl a pfi vSech ostatnich vécech tak, aby byly v souladu se zasadami a
pfiklady Pisma. Jestlize kvuli lenosti, nezajmu nebo neposlusnosti to takovy
véfici opomine, a vysledkem je pouzivani duchovnich darl hloupym
nebiblickym zplsobem, zodpovédnost lezi vyhradné na ném a ne na Duchu
svatéem.

V této souvislosti lezi obzvlastni zodpovédnost na kazdém kazateli,
kterého Buh povolal k vedeni bohosluzby shromazdéni pokiténého v
Duchu. Musi usmeérovat v souladu s ucCenim Bible nejen svou vlastni
duchovni sluzbu, ale musi dovolit, aby byl v Bozich rukou nastrojem k
usmérnovani celého shromazdéni v klanéni Bohu a sluzbé. Aby v tom mohl
obstat, musi ve znacném stupni splfiovat urcité zvlastni predpoklady: na
prvnim misté musi mit zevrubnou praktickou znalost Pisma; a potom
moudrost, autoritu a odvahu. Kdyz se vedoucimu nedostava této kvalifikace,
potom shromazdéni, které chce pouzivat duchovni dary a projevy, bude
podobné lodi na mofi uprostied divokych vétri a zradnych meéléin s
nezkusenym a nevycvicenym kapitanem na palubé. Neni se co divit, kdyz
potom ztroskota!

Po dvacet let jsem v trvalém spojeni se sluzbou piného evangelia. BEéhem
téchto let jsem pozoroval dvé véci, které vice nez cokoli jiného byly na
prekazku prijeti svédectvi plného evangelia. Prvni je nedostatek fadného
vedeni pfi vefejném projevovani duchovnich dard, a to zvlasté daru jazyku.
Druhou jsou svary a rozdéleni mezi véficimi pokiténymi v Duchu, a to jak
uvnitf jednoho shromazdéni, tak i mezi shromazdénimi. Obé tyto véci maji
spole¢ny puvod: neni doopravdy pfijato U€inné panovani Ducha svatého.
Nyni jsme schopni pfedloZit definici pravé duchovni svobody.  Duchovni
svoboda spociva pravé jen v této jediné véci: v prijeti ucinného panovani
Ducha svatého v cirkvi. "Kde je ten Duch Panem, tu i svoboda."

Je tak mnoho véficich pokiténych v Duchu, ktefi maji svou vlastni
predstavu svobody. Nékdo si pfedstavuje, ze svoboda spociva v kriku. Jen
muzeme-li dosti hlasité a dosti dlouho kficet, potom si mysli, Ze jsme se
propracovali ke svobodé. Ale Duch svaty se nikdy nepropracovava. On bud
uticha, nebo volné plyne z nitra. Jeho projev je vzdy svobodny a spontanni
a nikdy neni pracny a namahavy.

Jini véfici pokiténi v Duchu kladou diraz na jiny druh vyrazu nebo
projevu jako napf. zpév, tleskani rukama nebo tanec. V mnoha pfipadech je
divod v tom, Ze jim Bdh jednou pozZehnal pfi takovém zpusobu, a oni se
domnivaji, Ze Blh vzdy pozehna pfi tomto zplsobu a ne pfi jiném. Blh jim
jednou pozZehnal, kdyz kfiCeli, a proto chtéji vZdycky kfi¢et. Buh jim jednou
pozehnal, kdyz tanCili, a proto chtéji vzdycky tancit. Tim se zuzuje jejich
pohled i jejich poznani Ducha svatého tak, ze si jizZ nedovedou pfedstavit, Ze
by jim Buh mohl pozehnat jinym zptusobem. Velmi ¢asto to jde dokonce tak
daleko, Zze maiji sklon pohrdat jinymi veérficimi, ktefi s nimi nechtéji kriCet,
tancit a tleskat, a tvrdi o nich, ze nejsou doopravdy "svobodni v Duchu".

Pro uplnost dodejme, Ze na kfiCeni, tanCeni a tleskani neni nic



nebiblického. Bible pro to vSe v bohosluzbé Boziho lidu poskytuje jasné
pFiklady. Ale je jisté nebiblické a také poSetilé tvrdit, Ze bez téchto zplsob
vyjadieni nemuze byt prava duchovni svoboda. Kdo si predstavuje, ze musi
vzdy uctivat Boha kfikem, tancem nebo tleskanim, prestava jiz byt sam
duchovné svobodny. Je spoutan ur€itou nabozZenskou formou vlastni
vyroby. Otroctvi téchto lidi je stejné jako u téch, ktefi jsou na opacném konci
naboZenské stupnice, ktefi neznaji jiny zplsob uctivani Boha nez formou
predepsané liturgie.

Krasny klic k pravé duchovni svobodé nalezneme ve slovech
Salomounovych v Kaz 3,1-8:

"VSelika véc ma jisty Cas, a kazdé predsevzeti pod nebem svou chvili. Je
Cas rozeni i €as umirani, Cas sazeni a €as vykopani, co vsazeno byva; cCas
mordovani a ¢as hojeni, ¢as bofeni a ¢as staveni; €as place a ¢as smichu,
Cas smutku a Cas preskakovani; Cas rozmitani kameni a ¢as shromazdovani
kameni, Cas objimani a Cas vzdaleni se od objimani; Cas hledani a Cas
ztraceni, ¢as chovani a ¢as zavrzeni; €as roztrhovani a ¢as seSivani, ¢as
miCeni a Cas mluveni; Cas milovani a ¢as nenavideni, Cas boje a €as pokoje."

Salomoun zde predklada 28 druhti &innosti sefazenych do &trnacti dvojic
protikladd. U kazdé z téchto dvojic protikladnych ¢€innosti je uréita doba
vhodna pouze pro jednu Cinnost a pro druhou zase jina doba. Nikdy
nemuzeme fici bez vymezeni, ze je vzdy dobré délat jedno nebo vzdy
Spatné délat to druhé. Zalezi na dobe, je-li nékteré pocCinani dobré nebo
Spatné.

V téchto dvojicich protikladi, o kterych Salomoun mluvi, je mnoho
cinnosti, které se vztahuji k zZivotu a bohosluzbé shromazdéni. Na priklad
sazeni a vykopani, zabijeni a hojeni, bofeni a stavéni, pla¢ a smich, smutek
a tanec, chovani a zavrzeni, miCeni a mluveni.

Z4adna z t&chto véci neni absolutné spravna ani absolutné $patna. Kazda
je spravna, je-li konana v pravy Cas, a Spatna v nepravy cas.

Jak tedy pozname, co délat a kdy? Odpovéd zni: to je svrchovany ufad
Ducha svatého jakoZto Pana v cirkvi. On zjevuje a fidi, co délat a kdy.

Shromazdeéni, které je vedeno Duchem svatym, bude délat spravné véci
v pravy €as. To je zdroj veSkeré pravé svobody, souladu a jednoty. Mimo to
jsou jen ruzné stupné a formy omezeni, nesouladu a nejednoty.



7. DUCH SVATY VE SHROMAZDENI

2: Aktivni uc¢ast vsech ¢lenu

V této nasi studii budeme pokraCovat zkoumanim druhého dulezitého
vyznacného vysledku vyplusobeného pritomnosti Ducha svatého v cirkvi.
Tento druhy hlavni vysledek muaze byt shrnut takto, je to aktivni u¢ast vSech
¢lend na zivoté, bohosluzbé a sluzbach cirkve.

Ve velké vétSiné kifestanskych cirkvi je dnes téméf vSechna iniciativa
a aktivita v pravidelnych sluzbach omezena pouze na nékolik jednotlivcu.
Shromazdéni jako celek se mlze ucastnit v nékterych pfedem pfipravenych
¢innostech jako je zpivani pisni ze zpévnikl, opakovani pevnych modliteb
nebo odpovéedi. Také mohou byt uvnitf shromazdéni jedna nebo dvé mensi
specializované skupiny jako pévecky sbor nebo orchestr. Kromé téchto
moznosti lezi ve velké vétSiné shromazdéni skuteCna iniciativa a aktivita v
rukou jednoho nebo dvou jednotlivell a cely zbytek shromazdéni hraje témér
zcela pasivni roli. Jeden Clovek vede zpév jeden se modliva, jeden kaze.
Néekdy se i tyto Cinnosti spojuji v jedné osobé. A od zbytku shromazdéni se
jiz vicemeéné neocekava nic vic, nez prilezitostné "Amen".

Jestlize vSak zkoumame s otevienou mysli zivot a bohosluzbu prvni
cirkve, jak je popsana v Noveém zakone, shledame, ze se tam aktivné ucastnili
vSichni véfici pfitomni pfi kterékoli bohosluzbé, a Zze to bylo vyplsobeno
nadpfirozenou prfitomnosti a moci Ducha svatého, ktery byl Cinny v
jednotlivych véficich a skrze né.

Nejdfive bychom se méli utvrdit v tom, Zze v souladu s novozakonnim
vzorem nejsou nadpfirozeneé dary Ci projevy Ducha svatého dany predevsim
jednotlivému véficimu, ale skrze jednotlivého véficiho, ktery slouzi jako
nadoba, celému shromazdéni jako celku. Nemohou tedy dosahnout
spravneho naplnéni svého ucelu, pokud nejsou svobodné projevovany a
uzivany v zivoté shromazdeni.

Tomu jasne uCi Pavel v 1K 12. Ve versSich 7-11 této kapitoly Pavel
vypocitava devét zvlastnich nadpfirozenych dart neboli projevid Ducha
svatého a koncéi slovy: "Ale to vSe puUsobi jeden a tyZz Duch, rozdéluje
jednomu kazdému obzvlastné, jak raci." Toto tvrzeni zietelné ukazuje, ze
tyto dary nebo projevy jsou dany nejprve jednotlivym véficim. Ale Pavel
zde nekonci.

V dalSich 16 verSich (tj. 12-27) téze kapitoly Pavel pokraCuje a fika, ze
cirkev je jako jedno télo s mnoha udy. Kazdého jednotlivého véficiho
pripodobriuje k jednomu udu tohoto téla a konCi slovy: "Vy pak jste télo
Kristovo, a udové z Castky."

To nas ma poucit, Ze ackoli duchovni dary jsou dany jednotlivym véficim,
jsou dany proto, aby jim umoznily hrat jejich spravnou roli v celku cirkve, které
je télo Kristovo. Duchovni dary tedy nejsou urCeny hlavne k uzitku jednotlivce,



ale pro zivot a bohosluzbu celého shromazdéni.

Tuto pravdu Pavel uvadi v nasledujicim versi (tj. 1K 12,28). Zde fika: "A
nékteré zajisté postavil Buh v cirkvi nejprve apostoly, druhé proroky, treti
ucCitele, potom moci, potom dary uzdravovani, pomocniky, spravce, rozlicnost
jazykd." Kdyz zde Pavel mluvi o rozliénych sluzbach a nadpfirozenych
darech Ducha svatého, fika o nich jasné, Ze je "postavil Buh v cirkvi". To
Zznamena, ze nejsou urceny pouze pro soukromé uziti jednotlivymi véficimi,
ale k verejnému projevu v cirkvi, ve shromazdéni Boziho lidu jako celku.

Tutéz pravdu napadné ukazuje kratké podobenstvi, které uzil JeziS v
kazani na hore. U Mt 5,15 Jezis fika: "Aniz rozsvécuji svice a stavéji ji pod
kbelik, ale na svicen; i sviti vSem, ktefi jsou vdomé."

Dva hlavni symboly pouzité v tomto podobenstvi jsou svice a svicen.
Svicen muzeme vylozit odkazem na Zj 1,20 (konec verSe): "... a sedm
svicnu, které jsi vidél, je sedm sboru." V celém Pismu svicen predstavuje
cirkev nebo shromazdeéni.

Symbol rozsvicené svice miuzeme vylozZit odkazem na PF 20, 27: "DuSe
Clovéka je svice Hospodinova." Rozsvicena svice tedy symbolizuje dusi
veficiho, ktera je zapalena a sviti ohném prebyvajiciho Ducha Boziho.
Rozsvicena svice prosté predstavuje vériciho pokiténého v Duchu svatém a
ohni.

Jezis fika, ze véfici pokitény v Duchu svatém pravem nalezi na svicen, to
jest do cirkve, do shromazdéni Boziho lidu. Svice pod kbelikem - je-li pfikryta
néjakou prazdnou nadobou - neni na svém misté a je bez uzitku. Tak jako
rozsvicena svice patfi na svicen, tak vérici pokiteny v Duchu je povinen
zaujmout své spravné misto ve shromazdéni Boziho lidu. Veéfici, ktery prijal
kifest v Duchu svatém, ale ktery nikdy nepouzil na vefejnosti zadny duchovni
dar, je jako svice pod kbelikem - neni na svém misté a je neuziteCny.

Z uvedenych mist Pisma tedy vidime, ze kfest v Duchu svatém a
nadpfirozené dary nebo projevy Ducha svatého nejsou urCeny pouze pro
soukrome uziti a potéseni jednotlivého véficiho. Jsou naopak urCeny k tomu,
aby hraly uc€innou roli ve vefejném zivoté a bohosluzbé shromazdéni jako
celku. Kdyz je timto zpusobem skrze ruzné véfici vefejné projevena
pfitomnost a moc Ducha svatého, vysledek je uplna proména veskerého
Zivota a bohosluzby shromazdéni. Hlavni zodpovédnost za vedeni
shromazdéni a sluzbu uz nelezi na jednom nebo na dvou jednotlivcich a
ostatni uz nezlstavaji liné pasivni. Ale kazdy ¢len shromazdéni se zacina
aktivné podilet na sluzbé, a Clenové si slouzi navzajem, misto toho, aby
jeden nebo dva slouzili po celou dobu vSem ostatnim.

Tento vzor ukazuje Pavliuv pfiklad téla a udd a je také potvrzen slovy
apostola Petra v IPt 4,10n: "Jeden kazdy jak vzal dar, tak vespolek tim sobé
pfisluhujte, jako dobfi Safafi rozlicné milosti Bozi. Mluvi-li kdo, mluv jako fei
Bozi; jestlize kdo pfisluhuje, €in to jako z moci, kterou jemu udéluje Bah, aby
ve vSéem slaven byl Buh skrze JeziSe Krista, ktery ma slavu a cisarstvi na



veky véka. Amen."

Petr zde fika, Ze Bozi milost je "rozlicna". To znamena, Ze Bozi milost je
tak bohata, tak mnohostranna, ze skrze kazdého vériciho mohou byt v uplné
bohosluzbé Boziho lidu projeveny rozlicné stranky této milosti. Bozi milost je
tak bohata,Zze kazdy ud cirkve maze pfijmout jeji osobity projev, a tak kazdy
ma néco, ¢im zase muze poslouZit vSem ostatnim uddm. Petr se vyjadfuje
tak, Ze v tom je zahmut kazdy ¢&len cirkve. Zadny nemusi zlstat bez
n&jakého daru nebo sluzby. Rika: "Jeden kazdy jak vzal dar, tak vespolek tim
sobé pfisluhujte." A v dalSim verSi opét: "Mluyi-li_kdo..., jestlize kdo

pfisluhuje...". Nikde zde neni feC o jednom nebo dvou profesionalnich
kazatelich na plny uvazek, pfiCemz vSichni ostatni Clenové jsou vétSinou
pasivni nebo necinni. Kazdy C¢len je zahrnut do Boziho programu
nadpfirozené sluzby v cirkvi; kazdy muze mit dar, kazdy muze mluvit, kazdy
muZze slouzit.

Tento obraz cirkve se vSemi udy (Cleny) €innymi je potvrzen slovy
Pavlovymi v R 12,3-8: "Nebo pravim (skrze milost, kterdZ dana je mi,)
kazdému kdo je mezi vami aby si nemyslil vice, nez slusi myslit, ale aby
myslil v stfedmosti, tak jak komu BUh udélil miru viry. Nebo jako v jednom
téle mnohé udy mame, ale nemaji vSichni udy jednostejného dila, tak
mnozi jedno télo jsme v Kristu, a obzvlastné jedni druhych udy. Ale majic
obdarovani rozdilna podle milosti, ktera dana jest nam, budto proroctvi, to at
se kona podle pravidla" (doslova: proporce) "viry; budto urad, v pfisluhovani;
bud to ten, kdo uci, ve vyuCovani. Téz kdo napomina, v napominani; ten, kdo
rozdava, v uprimnosti; kdo predlozen je, v pilnosti; kdo milosrdenstvi Cini,
Cin to s ochotnosti."

V téchto verSich Pavel pripodobnuje kiestanskou cirkev jesté jednou k
télu a kazdého véficiho k udu tohoto téla. Pritom klade veliky diraz na
aktivitu kazdého udu. VSimnéte si vyrazul jako: "kazdému" a "vSichni". Pavel
uci, ze Buh pfidélil kazdému véficimu zvlastni sluzbu a Ze BUh ustanovil
kazdému véricimu miru nebo proporci viry takovou, aby ho ucinila schopnym
pfidélenou sluzbu uspésné plnit. Novy zakon predklada takto obraz cirkve jako
energického aktivniho téla, ve kterém kazdy ud, kazdy jednotlivy véfici,
fadné plni svou zvlastni funkci. Sbor, kde jen jeden nebo dva cClenové
jsou aktivné Cinni, by mohl byt podle novozakonnich méfitek pfirovnan k télu,
v némz by byla feknéme hlava, jedna ruka a jedna noha zdrava a silna a cely
zbytek téla by byl ochrnuty a neuziteCny. Takové télo jako celek zfejmé svou
funkci fadné plnit nemuze.

V 1K 12 ve verSich 7 a 11 klade Pavel zvlastni diraz na nadpfirozenou
sluzbu udilenou Duchem svatym kazdému udu novozakonni cirkve. Rika:
"Jednomu pak kazdému dano byva zjeveni Ducha k uzitku." A o deviti
nadpfirozenych darech neboli projevech Ducha svatého: "Ale to vSe pusobi
jeden a tyz Duch, rozdéluje jednomu kazdému obzvlast, jak raci." Peclivé
sledujte, co zde Pavel fika: "Jednomu pak kazdému" -to je kazdému udu
cirkve - "dano byva zjeveni Ducha" - to je zjevny, vefejny projev



pfebyvajiciho Ducha. A opét: vSech téchto devét nadpfirozenych dard Duch
svaty "rozdéluje jednomu kazdému" - to je kazdému udu (Clenu) - "obzviast "
-to je individualné. Tato slova jasné vyjadfuiji, ze je Bozi vUli, aby kazdy ¢len
cirkve pouzival duchovni dary - t. oteviené nadpfirozené projevy
prebyvajiciho Ducha. Jestlize ve skuteCnosti nejsou u vSech veficich tyto dary
v ¢innosti, neni to proto, Ze by je BUh zadrZoval, ale je to dusledek
nedbalosti nebo nevéry téchto véricich, nebot neusiluji o naplnéni zjevené
Bozi vule pro jeho lid. Takovi véfici jsou neposlusni Pavlova napomenuti v
1K 12,31: "Snazte se pak dojit darti lepSich" a v 1K 14,1: "Stujte o lasku, hor-
livé Zadejte duchovni véci, nejvice vSak, abyste prorokovali."

Tfem duchovnim darim Pavel vénuje zvlastni pozornost. Jsou to
jazyky, vyklad jazykl a proroctvi.

V 1K 14,5 Pavel fika: "Chtél bych pak, abyste vSichni jazyky mluvili, ale
vSak radéji, abyste prorokovali." Od doby, kdy to Pavel z inspirace Ducha
svatého napsal, jsou jeho slova cirkvi zjevenim, ze Bozi vuli je, aby vSichni
verici mluvili jazyky a prorokovali. Jestlize jsou vefici, ktefi neuzivaji téchto
daru, neni to proto, Zze by Buh tyto dary zadrzoval, ale prosté proto, zZe tito
vérici nevstoupili do plnosti svého dédictvi v Kristu. V Joz 13,1 Cteme, ze
Hospodin fekl Jozue a svému lidu Staré smlouvy: "...zemé pak zustava velmi
mnoho k opanovani." Totéz plati o lidu Nové smlouvy dnes: "Jesté zustava
velmi mnoho zemé k opanovani."

V 1K 14,13 Pavel takeé fika; "A proto, kdoz mluvi jazykem, modli se, aby
mohl vykladat." Je jasné, ze nam Bozi Slovo nefika, abychom se modlili za
néco, co Buh nechce abychom méli. Vime tedy, Ze pro kazdého, kdo mluvi
jazyky, je Bozi vdli, aby to mohl také vykladat. Od doby, kdy to Pavel
napsal, je zjevenou Bozi vili, aby vSichni mluvili jazyky a také aby vSichni
vykladali.

A jesté v 1K 14,31 Pavel fika: "Nebo muzete vSichni, jeden po druhém
prorokovat, aby se vsichni ucili, a vSichni se potéSovali." JasnéjSiho uz nic
nemUze byt. Zjevenou Bozi vili pro vSechny Cleny cirkve je, aby pouzivali
duchovniho daru proroctvi. Toto obecné platné zjeveni Bozi vule je spojeno
pouze se dvéma omezenimi. Jedno je v pravé citovaném versi ve slovech
"leden po druhém". To znamena, ze se véfici maji v pouzivani tohoto daru
stfidat, aby jich nikdy neprorokovalo vice najednou. Ugel tohoto omezeni je
ziejmy a je uveden o nékolik versu dale, a to, aby se zabranilo zmatku.

Druhé omezeni pro pouzivani daru proroctvi je zaznamenano trochu dfive
v 1K 14,29: "Proroci pak dva neb tfi at' mluvi, a jini" - tj. ostatni Clenové -
"necht’ rozsuzuji." Pavel zde omezuje pocet téch, ktefi mohou pouzit daru
proroctvi v jednom shromazdéni, na "dva neb tfi". Je to proto, Zze celé
shromazdéni nemulze byt vyhrazeno jednomu zvlaStnimu duchovnimu
projevu. Pouzivani daru proroctvi mé ve shromazdéni své misto, ale cela
sluzba nemulze byt jen z ného. Sluzba Ducha svatého skrze Bozi lid je
mnohem bohat$i. Uplna bohosluzba se sklada z vice rozmanitych forem
sluzeb.



Kromé toho Pavel v tomto verSi jasné fika, ze pouzivani daru proroctvi
musi byt rozsuzovano neboli zkouseno. Rika: "Jini necht rozsuzuji." Ono
"jini" znamena ostatni prfitomné vérici pokrtené v Duchu, ktefi jsou schopni
rozpoznat ryzi projev daru proroctvi. Vidime, ze Pavel zahrnuje vSechny
Cleny i do toho. NeurCuje k rozsuzovani pouze jednoho profesionalniho
kazatele, ale Cini za né zodpovédné vefici jako celek.

To je v souladu také s tim, co Pavel fika v1 Te 5,19-21: "Ducha
neuhasujte, proroctvim nepohrdejte, vSeho zkuste; co dobré je, toho se
drzte." Tyto tfi verSe jsou urleny kifestanskym véficim vibec a musime je
brat v t€sném vzajemném spojeni. Je chyba, kdyz véfici uhasuji Ducha - tzn.
kdyz odmitaji ve svém stfedu aktivitu a projevy Ducha svatého. Je také
chybou, kdyz véfici pohrdaji proroctvimi - tzn. kdyz k projevim daru
proroctvi zaujmou postoj kriticismu, opovrzeni a nevéry. Na druhé strané,
kdyZ se tento dar projevi, maji ho véfici zkusit - tzn. Ze ho maji prozkoumat
méfitky Pisma - a potom pfijmout, zachovat a pevné se drzet pouze toho,
co je dobré - tj. co je v souladu s méritky a vzory Pisma.

Vidime tedy Ze Pavel velmi dba na to, aby ochranil véfici proti vSemu, co
by pfi pouzivani nebo projevovani duchovnich dard mohlo byt podvrzené
nebo nepravé. Presto ale za podminky, Zze tato omezeni budou dodrZzena,
Pavel opakované a durazné konstatuje,ze vSichni véfici v cirkvi mohou i maji
pouzivat oteviené projevy duchovnich dard. V této souvislosti mluvi zviasté o
darech jazyku, vykladu jazykd a proroctvi.

Jak se to ve shromazdéni projevi, kdyz vSichni jeho Clenové budou tak
volné a verejné pouzivat nadpfirozené duchovni dary? V 1K 14,26 Pavel
popisuije, jaky typ bohosluzby z toho vyplyva. Rika: "Co tedy bratfi? Kdyz se
schazite, jeden kazdy z vas pisen ma, uCeni ma, jazyk ma, zjeveni ma,
vykladani ma, vsecko to bud ke vzdélani."

VSimnéte si obratu "jeden kazdy z vas... ma" a to "jeden kazdy z vas
ma pisen, uceni, jazyk, zjeveni, vyklad."

Obecné feCeno, kdyz se kfestané shromazdi dnes, pfijJdou s hlavnim
zamérem néco pFijmout a ne nécim pfispét. PfijJdou pro pozehnani nebo pro
uzdraveni nebo slySet kazatele.

V novozakonni cirkvi tomu tak nebylo. Tam ¢lenové nepfichazeli hlavné
néco pfijmout, ale néCim pfispét. Kazdy véfici mél néco, co mu jednotlivé dal
Duch svaty, a tim byl zase schopen pfispét k celkové bohosluzbé cirkve.
Pavel se zminuje o nékolika formach takoveho pfispévku. "Pisen" oznacuje
druh hudebniho pfispévku. Tento muze byt vysledkem pfirozeného talentu
anebo nadpfirozeného vystrojeni Ducha svatého. "U&eni" mize oznacovat
schopnost sdélit néjakou pravdu z uc¢eni Boziho Slova. "Jazyk" a "vykladani"
muzZe pokryvat obecné tfi dary nadpfirozeného vymlouvani: jazyky, vyklad a
proroctvi. "Zjeveni by mohlo zahrnovat tfi hlavni dary zjeveni: "feC moudrosti”,
"fe€ uméni" a "rozeznani duchu".

Tak pfevazné pusobenim nadpfirozenych duchovnich dard méli vSichni



Clenové néco vilastniho, ¢im mohli pfispét k celkové bohosluzbé cirkve. Tim
byli schopni naplnit pfikaz dany Petrem v 1Pt 4,10: "Jeden kazdy jak vzal
dar, tak vespolek tim sobé pfisluhujte." Petr zde uvadi stejnou skuteCnost
jako Pavel. Schopnost véficich ucinné si navzajem slouzit je zplUsobena
predevsim tim, ze pfijali tyto nadprirozené duchovni dary. Byli tim vyzvednuti
z omezeni svého vzdeélani a pfirozenych vioh do daleko vyssi oblasti duchovni
svobody. Kdyby jejich schopnost poslouzit méla byt zavisla pouze na jejich
vzdélani a pfirozenych vlohach, ziistalo by mnohym z nich velmi malo, ¢im by
mohli poslouzit. Vysledkem by pak bylo pravé to, co vidime ve vétSiné
kfestanskych cirkvi dnes. Hlavni bfimé sluzby by muselo padnout na hrstku
Clend a zbytek by musel zustat pfevazné pasivni nebo necinny bez
opravdovych pfileZitosti duchovniho vyjadfeni a ristu.

Pro€ je u profesionalnich kazatelll v naSich modernich cirkvich tolik
pFipadu télesného a nervového zhrouceni? ProtozZe Casto jeden Clen viecCe
bfimé sluzby, které Buh na ného nikdy nevlozZil. Jeden ¢len se snazi naplnit
sluzbu, jiz Buh ur€il k rozdéleni mezi vSechny c¢leny cirkve. Témér
nevyhnutelné to musi vést k néjakému zhrouceni.

Jediny unik z tohoto stavu omezenosti a selhani je v nadpfirozené sluzbé
Ducha svatého, ktery v cirkvi rozdéluje duchovni dary vdem ¢leniim jednotlivé
podle své vlastni vale. Tim jsou ¢lenové vysvobozeni a vyzdvizeni ze svych
pfirozenych mezi do duchovni oblasti, v niz jsou vSichni schopni svobodné
fungovat a podilet se na bfemenu celkové bohosluzby cirkve. Tim se stanou
prakticky ¢inné vSechny udy téla Kristova namisto toho, aby jen nékolik udu
bylo aktivnich a zbytek byl necCinny a neuziteCny. Tak bude télo Kristovo jako
celek schopno plnit uréenou funkci.



8. DUCH SVATY A KAZATEL

1: Presvédceni o hrichu, spravedInosti a soudu

V této nasi studii zaméfime svou pozornost na zvlastni sluzbu kazatele -
tj. véficiho, kterého Buh "povolal k dulezité a zvlastni sluzbé kazani Boziho
Slova. Budeme hledat odpovédi na tyto otazky: Jaké zviastni vysledky pusobi
kfest v Duchu svatém ve sluzbé kazatele? Jakymi hlavnimi zplsoby se bude
sluzba kazatele, ktery je zmocnén Duchem svatym, liSit od sluzby kazatele,
ktery takto zmocnén neni?

Uvazovani o vztahu mezi Duchem svatym a sluzbou kazatele zahajime
nejlépe slovy apostola Petra v 1Pt 1,12. Petr zde véficim prvni cirkve
pfipomina pfiklad i standard, ktery jim predloZili ti kazatelé, ktefi jim pfinesli
zvest evangelia. O nich fika, Ze jim "kazali evangelium, v Duchu svatém
seslaném s nebe," Tato slova jasné ukazuji hlavni typicky znak
novozakonnich kazatel(. Nebyli zavisli hlavné na vzdélani, na vyfecnosti a
na prirozenych vlohach, ale kazali "v Duchu svatém seslaném s nebe."
Pocitali se skuteCnou osobni pfitomnosti a s moci Ducha svatého, ktery
pracoval v nich, skrze né i s nimi, a na této pfitomnosti a moci byli zavisli.
VSechny ostatni prostfedky a talenty, kterych vyuzivali, pouzivali pouze na
vypomoc tomuto fidicimu pusobeni pfitomnosti a moci Ducha svatého.

Jaké vysledky vyplynou z toho, kdyZz kazatel ve své sluzbé takto uzna
prvotnost Ducha svatého?

Prvni takovy vysledek uvadi Jezis u J 16,8: "A on" -Duch svaty - "pfijda,
obvifiovat bude svét z hfichu, a z spravedinosti, a z soudu." Misto slova
"obvifiovat" je také vystizny preklad "pfesvédCovat". "Bude presvédCovat
svét o hfichu a o spravedlnosti a o soudu."

Volnéji bychom to mohli Cist takto: "Duch svaty bude vnucovat pozornosti
nevérficiho svéta pravé zakladni otazky hrichu, spravedinosti a soudu tak, ze
je svét jiz nebude moci ignorovat a odmitat."

Hfich, spravedlnost a soud jsou tfi nepomijejici vécné skuteCnosti, na
kterych je zaloZeno veSkeré pravé nabozenstuvi.

Tuto zakladni skuteCnost Boziho soudu pfipomina Pavel ve Sk. 17,31
pydnym, intelektudlnim a samolibym Athénanim. Rika: Blih uloZil den, v
kterém soudit bude vSechen svét v spravedinosti”. Soud je Bozi ustanoveni.
Nikomu nebude prominut. Nikdo ho nebude zprostén. Nikdo mu nemuze
uniknout. Toto ustanoveni se tyka celého svéta - celého lidstva. V tomto
soudu se Bohu jedna jen o jedinou otazku a tou je spravedinost. Blh nebude
lidi soudit podle jejich bohatstvi ani podle jejich schopnosti a ani podle jejich
nabozenského vyznani. Zajima se pouze o jedinou otazku, a tou je otazka
spravedInosti.

Povahu této otazky jasné definuje apostol Jan v1 J 5,17: "Kazda



nepravost" - neboli, nespravedinost - "je hfich." Co se ty€e mravniho chovani,
je ke spravedinosti pouze jedina alternativa, a tou je hfich. Hfich musime
definovat v pojmech spravedinosti. Negativhi musime definovat pomoci
pozitivnich pojmu.

Je to tak, jako bychom meli vysvétlit slovo "kfivy". Nejjednodussi by bylo
zacit tim, Zze ukazeme vyznam slova "pfimy". Mohli bychom nakreslit useCku
a fici: "To je pfimé." Potom bychom mohli fici: "Kazda jina ¢ara mezi t€mito
dvéma krajnimi body, ktera nesleduje drahu této usecky, je kfiva." Do jaké
miry se kfiva ¢ara odchyluje od pfimé je jiz otazka druhofadé dulezitosti. Neni
jiz tak dulezité, zda se odchyluje méné nebo vice. At se odchyluje jakkoli,
stale zustava kfiva.

Stejné je tomu i s otazkou hfichu a spravedinosti. "Kazda ne-spravedinost
je hrich." Kazdé forma mravniho jednani, ktera neni spravedliva, je hfisSna.
Bldh ukazal své bozské méfitko spravedinosti. V§echno, co se od ného v
jakeékoli mife odchyluje je hfich.

Co je Bozim méfitkem spravedlnosti? Odpovéd dava druha Cast verse,
ktery jsme jiz citovali z Pavlovy feéi v Athénach - Sk 17,31 (Zilkdv preklad):
"Bah ... ustanovil den, kdy hodla spravedlivé soudit celou zemi muzem, jehoZ
k_tomu urCil, kdyz byl vSem poskytl moznost viry tim, ze jej vzkfisil z
mrtvych."

Jaké Bozi méfitko spravedinosti je zde uvedeno? Neni to mravni kodex
ani zlaté pravidlo a ani desatero pfikazani. Je to méfitko, jaké se dokonale
hodi pro lidskou rasu. Je jim muz - muz, jehoz k tomu BUh urgil.

Kdo je timto muzem? Je jim ten jemuz BUh vydal svédectvi €i potvrzeni
tim, Ze ho vzkfisil z mrtvych. Je to Clovék Jezis Kristus. Jediné on sam je pro
lidstvo Bozim meéfitkem spravedinosti. Abychom tomuto méritku porozumeli,
musime studovat Zivot a charakter JeziSav, jak je vyobrazen v Novém
zakoné. Kazda stranka lidského charakteru nebo chovani, ktera neobstoji v
méritku JeziSove, neobstoji ani v méfitku Bozi spravedInosti.

Stejnou pravdu o povaze spravedinosti a hfichu fika Pavel jinymi slovy v
R 3,23, kde pravi: "VSichni zajisté zhreSili, a nemaji slavy Bozi." V tomto
prohlaseni o vSeobecné hfiSnosti lidstva Pavel neuvadi zadny zvlastni druh
hfichu. Neuvadi vyslovné pychu, zadost, vrazdu ani lez. Je jen jediny bod, ve
kterém tvrdi, Ze jsou vSichni stejné vinni, a to, ze "nemaji slavy Bozi". VSichni
chybili v tom, aby Zili pro slavu Bozi; nikdo nezil podle méfitka Bozi slavy,
vSichni se minuli cile.

Toto méfitka BozZi slavy nam znovu ukazuje na Jezi$e Krista. V Zd 1,3
je nam fedeno, Ze "on jest odlesk slavy a otisk podstaty Bozi" (podle Zilky).
Ze vsech lidi, ktefi kdy Zili, jediny JezZi$ Kristus prozil cely svuj Zivot podle
tohoto méfitka a pro tento jediny ucel - pro slavu Boha, svého Otce.

Zde tedy jsou definovany a znazornény tak, aby to vSichni mohli vidét, ty
tfi zakladni skuteCnosti, na kterych zavisi vécny osud kazdé lidské duse -
otazky hfichu, spravedlnosti a soudu.




Pfitom lidé ve svém pfirozeném neznovuzrozeném stavu nemaiji o tyto
otazky naprosto zadny zajem. Je to proto, Zze padly ¢lovék je otrokem sveé
télesné mysli. Ma pouze jediny normalni prostredek styku s realitou, a tim je v
jeho télesné pfirozenosti jeho pét smysli. Je dotéen a pohnut pouze témi
strankami reality, které mu zjevuji jeho smysly. Je tedy uzavien v oblasti
télesnosti a hmoty. A jsou to véci z této oblasti, které se ho dotykaji a
ovliviuji ho, které zaujimaji jeho Cas, jeho myslenky a jeho energii.

Poslouchejte, o Cem spolu sveétsti lidé pfilezitostné rozmlouvaji na
vefejnych mistech jako jsou autobus, vlak nebo restaurace. Jaky je
nejbéznéjsi pfedmét rozhovoru? Bezpochyby penize. Osobnil jsem se o0 tom
pfesvédCil naslouchanim lidskym rozhovorim v mnoha rdznych jazycich a v
mnoha riznych zemich.

Po penézich nasleduje fada jinych prfedmétu, které vSechny se néjak
dotykaji télesného" a hmotného dobra lidi - jejich zalib, pohodli a rozmafilosti.
Mezi takovymi na celém svété nejobvyklejSimi pfedméty mizeme jmenovat
sport, zabavy, politiku, obchod, zahradkarstvi, rodinné zaleZitosti,
motorismus, oblékani a vybaveni domacnosti. Takové véci plné zaujimaji
mySleni i fe¢ lidi tohoto svéta. Pro né jiz nezustava Zadny Cas na ffi
zakladni otazky, o kterych jsme se zminili - na otazky hfichu, spravedinosti a
soudu.

ProC€ je tomu tak? Odpovéd je snadna. Tyto tfi véci nemohou lidské
télesné smysly pochopit. Pro Clovéka, ktery je uzavien ve vézeni svych
smyslu a télesného chapani, neni hfich, spravedinost a soud opravdovou
skuteCnosti a nema skute¢nou dulezitost. Je pouze jediny zpUsob, jak se
tyto véci mohou stat lidem skuteCnosti, a to je Cinnosti Boziho svatého
Ducha. On jediny mlze presvédCit svét o téchto neviditelnych vécnych
skuteCnostech. Do jaké miry ziskava Duch svaty pfistup k lidskym srdcim a
myslim, v takové mife budou presvedcCeni a v takové mife se budou hfichem,
spravedinosti a soudem zabyvat.

V Z 14,2n je ndm dan boZsky inspirovany obraz toho, jak Bih sam vidi
lidi v jejich pfirozeném padlém stavu bez pusobeni BoZi milosti a bez Cinnosti
Boziho Ducha. Zalmista zde Fika: "Hospodin s nebe popatfil na syny lidské,
aby vidél, byl-li by kdo rozumny a hledajici Boha. VSichni se odvratili,
napofad neuziteCni ucinéni jsou; neni, kdo by c¢inil dobré, neni ani
jednoho."

VsSimnéte si, co zde zalmista fika o pfirozeném stavu Clovéka. Nejen, ze
neni, kdo by Cinil dobré. Duchovni zkazenost Clovéka jde jeSté mnohem
hloubgji. Neni Zzadného rozumného, Zzadného, kdo by hledal Boha. Uplné
chybi i porozuméni duchovnim vécem a touha po poznani Boha. Kdyz je
Clovék ponechan sam sobé, pokud se k nému BlUh skrze Ducha svatého
neskloni, pak dobrovolne nikdy k Bohu nejde ani Boha nehleda.

To se shoduje s tim, co fika Pavel v Ef 2,1: "I vas obZivil mrtvé ve vinach a
hfiSich." Bez obzivujiciho vlivu Ducha svatého je duchovni stav Cloveka
stavem smrti. Je mrtvy vi¢i Bohu a vic&i duchovnim skuteCnostem. Hfich,



spravedlnost a soud pro ného nemaji Zadny vyznam ani pro ného nejsou
Zadnou realitou.

To neznamena, ze Clovék v tomto stavu musi byt nutné bez nabozenstvi.
Naopak, nabozenstvi mize hrat v jeho Zivoté velikou roli. Ale nabozenstvi
bez vanuti Ducha svatého muze mit ten nejsmrtelnéjsi vliv, protoZze Clovéka
ukolébava ve faleSném pocitu bezpec€i a v necitlivosti a lhostejnosti vici témto
Zivotnim duchovnim otazkam, na kterych zavisi osud jeho dusSe.

Ve 2Tm 3,1-5 dava Pavel prorocky obraz hlavnich moralnich znakda,
které budou charakterizovat lidstvo v zavéru tohoto véku: "Toto pak véz, ze
v poslednich dnech nastanou Casové nebezpecni. Nebo nastanou lidé sami
sebe milujici, penize milujici, chlubni, pysni, zlolejni, rodi€l neposlusni,
nevdécni, bezbozni, nelitostivi, smluv nezdrzenlivi, utrhadi, nestfidmi, plasi
(tzn. hrubi), kterym nic dobrého milo neni, zradci, pfivaz€ivi, naduti, rozkoSi
milovnici vice neZli milovnici Boha, majice zpusob pobozZnosti, ale moci jeji
zapirajice. Od takovych se odvracej."

Pavel zde vyjmenovava osmnact hlavnich mravnich poskvrn, které budou
marit a znetvorfovat Zivot i chovani lidi na sklonku tohoto véku. Dvé tyto
poskvrny, které jsou na zaCatku tohoto seznamu, jsou milovani sebe a
milovani penéz a posledni na seznamu je milovani rozkoSi vice neZli
milovani Boha. V neomylném svétle Ducha svatého Pavel ukazal tfi hlavni
znaky nasSi moderni civilizace: milovani sebe, milovani penéz a milovani
rozkosi.

Mezi nimi je patnact dalSich znakd mravniho Upadku, které vSechny se v
poslednich padesati letech lidské historie projevuji otevienéji a ve vétsi mire
nez kdykoli dfive v svétove historii.

Pfitom nejpozoruhodnéjSi strankou celé této situace je, Ze uprostred
tohoto vSeobecného mravniho upadku nechybi nabozenstvi. Po vyjmenovani
téchto osmnacti mravnich poskvrn Pavel dodava;. "Maijice zplsob poboznosti,
ale moci jeji zapirajice." Tedy lidé, ktefi jsou vinni témito mravnimi hfichy,
nejsou lidmi bez nabozZenstvi. Maji "zplsob poboznosti" -formu nabozenstvi
- ale je to nabozenstvi, ve kterém neni mista pro pfitomnost a moc Ducha
svatého. Vysledkem je necitlivost k duchovnim vécem, nevédomi zakladnich
duchovnich skute€nosti, nepfesvédcCenost o hfichu, spravedinosti a soudu.

Z toho vyplyva, ze kazani evangelijni zvésti spaseni skrze Krista bez
doprovodného vlivu Ducha svatého je naprosto marnou snahou. Je to
vnucovani léku lidem, ktefi si nejsou védomi jeho potfeby - je to snaha IéCit
lidi, ktefi si nejsou védomi své nemoci. To nemuze; vzbudit nic jiného nez
lhostejnost nebo pohrdani. NejvétSim nepfitelem evangelizace neni svétska
moc ani faleSné kulty, nybrz hmotarstvi a lhostejnost. Jedina moc, ktera je
schopna strhnout tuto hradbu hmotafrstvi, je moc Ducha svatého. "A on" -
Duch svaty -"pfijJde, obvinovat bude svét z hfichu, a z spravedinosti,a z
soudu." To, co svét potfebuje, neni pouhé kazani; ale takové kazani, jaké
kazala prvni cirkev - kazani "v Duchu svatém seslaném s nebe".



Struéné se podivejme na pfiklady takového kazani, které mame
zaznamenany v knize Skutkd, a na vysledky, které pasobilo.

Skupina sto dvaceti véficich v Jeruzalémé byla o Letnicich pred sestupem
Ducha svatého bezvyznamnou nevlivnou mensinou. Ale po tom, co byli
naplnéni Duchem svatym, Petr vstal a kazal zastupu nékolika tisic Zidu,
ktefi se tam shromazdili. Jaké byly vysledky tohoto jediného kazani? Jsou
zaznamenany ve Sk 2,37: "To slySice zkormouceni jsou v srdci, a fekli
Petrovi a jinym apostolim: Co mame Cinit, muzi bratfi?"

VSimnéte si podstatného vyrazu "zkormouceni jsou v srdci". (Vyraz lze
doslovné prelozit: "byli probodnuti v srdci" - prekl.) Toto zkormouceni nebo
bodnuti srdce je €innost Ducha svatého, kterou prorocky ukazal Jezis kdyz
fekl: "Kdyz Duch svaty pfijde, bude presvédCovat svét o hfichu, o
spravedInosti a o soudu."

Vysledkem tohoto pfesvédCovani bylo, Ze jesté pfed skoncenim dne se
tfi tisice téchto nevéficich Zidu obratilo, uznaly JeziSe svym Panem a
Spasitelem a poslusné ho nasledovaly vodou kitu.

Je vSak dulezité zdaraznit, Ze téchto vysledkl nebylo dosazeno pouze
samotnym nadpfirozenym projevem Ducha svatého, ale soucinnosti tohoto
projevu s kazanim Boziho Slova, které ho doprovazelo. V 1K 1,21 Pavel
fika: "Zalibilo se Bohu skrze blaznivé kazani spasit véfici." Blh nikdy
neustanovil, ze by lidé méli byt spaseni skrze vidéni zazrakdl nebo slySeni
prorokovani. Tyto nadpfirozené projevy slouzi k upoutani pozornosti lidi a k
otevieni jejich srdci pro pravdu. Ale ve skuteCnosti jsou lidé spaseni jediné
kazanim Boziho Slova.

To nam poslouzi k objasnéni Pavlova vyroku v Ef 6,17, Ze "meC Ducha...
Je slovo Bozi." Kdyby o Letnicich Petr nepovstal a nekazal poselstvi Boziho
Slova, Duch svaty by byl stale mocné pfitomen s u€edniky a v nich. Zlstal by
vSak bez mece, kterym by se mohl rozmachnout. U nevéficich by byla stejna
bazen a uzas, ale neobratil by se nikdo. Byl to ostry dvojseCny meC Boziho
Slova, kterym zachazel Duch svaty skrze rty Petrovy, ktery bodl tyto nevéfici
pfimo do jejich srdci a tak hluboko je usveédCil. Pfi studiu Petrova letni¢niho
kazani je velmi osvécujici, kdyz si uvédomime, ze je témér z poloviny
slozeno z aktualnich citaci starozakonnich pisem. Takovy je vliv psaného
Boziho Slova, kdyz je do lidskych srdci zarazeno moci Ducha svatého.

V 6. a 7. kapitole Skutkil &teme, jak byl St&pan obvinén z rouhani a jak
byl pohnan pred Zidovskou radu v Jeruzalémeé, Pfi zahajeni soudni scény je
Stépan obZalovanym a &lenové rady jsou zalobci. Ale pfed skon&enim
soudu se role obratily. Kdyz Sté&pen pod pomazanim Ducha vyklada radé
starozakonni pisma o Izraeli a o Mesiasi, je to on, kdo se stava zalobcem,
a ¢lenové rady se stavaji obzalovanymi. Uginek Sté&panovych slov na
Cleny rady je popsan ve Sk 7,54 (Coluv preklad): "Pfi té feCi pukali
hnévem v svém srdci a skfipali zuby na ného." VSimnéte si slov "pukali
hnévem v svém srdci". (KJV preklada doslovné ji: "Tato fe€ je sekala do
srdce...")



Znovu vidime, Ze ten meC€ Boziho Slova, kdyZ s nim zachazel Duch
svaty, prudce a pfimo zasahl srdce téchto nevéficich a nejhloubégji je
zranil.

Jednim ze sv&dk( Stépanova soudu a mucednické smrti byl mlady muz
jménem Saul z Tarsu. Ve Sk 9,5 ¢teme o u€inku, ktery na ného tyto udalosti
mély. Kdyz se mu pozdéji na cesté do Damasku zjevil Jezis, rekl mu totiz:
"Tvrdé je tobé proti ostnim se zpécovat." Co byly ty ostny, kterym se Saul
marné snazil uniknout? Byly to ostré ostny Boziho Slova, které byly
zarazeny do jeho srdce Duchem svatym skrze rty St&panovy.

Ve Sk 24 ¢teme o jiném soudu, pfi némz byl tentokrat obzalovanym
Pavel, obvinény pro svou viru v Krista, a soudcem byl fimsky mistodrzici
Felix, Pfi tomto soudu opét Duch svaty obratil role obzalovaného a Zalobcu.
Ve Sk 24,25 totiz ¢teme, ze kdyz Pavel "vypravoval o spravedinosti a
zdrzenlivosti a budoucim soudu, ulekl se Felix." Kdyz Duch svaty skrze
Pavla zasahl Felixovo srdce témito pravdami o spravedinosti a soudu, pysny
fimsky mistodrZitel, ktery byl zvykly na to, Zze se vézriové museli pfed nim
trast, shledal, ze se sam tfese v pfitomnosti neviditelného soudce, a
urychlené rozpustil soud bez vyneseni rozsudku.

Tyto priklady z knihy Skutku ilustruji nadpfirozenou moc Ducha svatého k
presvédceni lidi o hfichu, o spravedinosti a o soudu. Také vsak ukazuiji, ze
presvédceni neni totéz jako obraceni a ani nemusi nutné k obraceni vést.
Avsak véc, kterou Duch svaty svou usvédcujici moci €ini nejspolehlivéji je, ze
"neponechava misto pro neutralitu.”

U Mt 12,30 Jezi$ fika; "Kdo neni se mnou, proti mné je; a kdo
neshromazduje se mnou, rozptyluje." Kde je projevena usvedcCujici moc
Ducha svatého, tam kazdy Clovek, ktery pfijde pod jeji vliv, je nucen
zaujmout urcCité stanovisko - bud s Kristem, nebo proti nému, bud
shromazdovat, nebo rozptylovat. Kompromis nebo neutralita jiz nadale
nejsou mozné.

O tom také miuvi JeZiSova slova u Mt 10,34n: "Nedomnivejte se, Ze bych
pfiSel pokoj dat na zem. NepfiSel jsem, abych pokoj uved|, ale mec. PfiSel
jsem zaijisté,abych rozdélil Clovéka proti otci jeho a dceru proti matce jeji a
nevéstu proti Svagroveé jeji."

Me€, o kterém zde JeziS miluvi, je meC Boziho Slova. Kdyz je timto
Slovem slouzeno v moci Ducha svatého, je tak ostré a pronikavé, Ze nadale
neponechava zadné misto pro neutralitu nebo kompromis. Rozdéluje i Cleny
jedné domacnosti tim, ze kazdého individualné nuti zaujmout postoj bud’ s
Kristem nebo proti nému.

Zijeme v civilizaci, ktera je poznamenana materialismem, Ihostejnosti,
kompromisy a mravnim a duchovnim upadkem. Je néco, co mlze zarazit
postup tohoto Upadku a obratit nasi generaci zpét k Bohu? Ano, je jedna a
jen jedna véc, ktera to dokaze. Tou je moc Ducha svatého pUsobici skrze
Slovo Bozi a prfesvédcuijici svét o hfichu, o spravedinosti a o soudu.



9. DUCH SVATY A KAZATEL

2: Nadprirozené osvédcovani znamenimi, divy, zazraky a dary

V této nasi studii budeme zkoumat dalSi dulezity vysledek, ktery pusobi
kiest v Duchu svatém ve sluzbé kazatele.

Je popsan v Zd 2,3n: "Kterak my uteGeme, takového zanedbavajice
spaseni? Kterézto nejprve zacalo vypravovano byt skrze samého Pana, od
t&ch, ktefi slychali, nam jest utvrzeno. Cemuz i Buh svédectvi vydaval skrze
divy, a zazraky, a rozlicné moci, i podélovani Duchem svatym, podle vule
sve."

Pisatel zde uvadi tfi dlvody, pro které si zvést evangelia zaslouzi
samotnym Panem JeziSem Kristem; za druhé, tato zvést byla potom
napsana a predana muzi, ktefi to, co se stalo, osobné vidéli a slySeli; a za
treti, takto predané poselstvi bylo nadpfirozené osvédCovano znamenimi,
zazraky, divy a dary Ducha svatého, které zvéstovani této zvesti doprovazely.
Z toho vidime, ze jedna z hlavnich sluzeb Ducha svatého ve vztahu ke
kazani evangelia je pfinaset nadpfirozené svédectvi bozské autorité a pravdé
kazané zvésti skrze znameni, zazraky, divy a dary.

To je v souladu s tim, co fekl sam Jezi§ svym ucCednikim, kdyz je v
zaveéru své pozemskeé sluzby vyslal, aby donesli zvést evangelia celému
svéetu. Slova tohoto povéreni nalézame v Mk 16,15.17.18: "Jdouce po vSem
sveté, kazte evangelium vSemu stvoreni... Znameni pak ti, ktefi uveri, tato mit
budou: Ve jménu mém démony budou vymitat, jazyky novymi mluvit, hady
brat, a jestlize by co jedovatého pili, nikoli jim neuskodi; na nemocné ruce
vzkladat budou, a dobfe se mit budou."

V téchto verSich Jezi§ ukazuje pét nadpfirozenych znameni, ktera Buh
ustavil, aby doprovazela kazani zvésti evangelia, a tak pfinasela bozské
svédectvi jeji pravdé. Téchto pét nadpfirozenych znameni muizeme
struéné shrnout takto: 1. schopnost vymitani démond 2. projev mluveni
novymi jazyky (jinde nazvan. také "jinymi jazyky"); 3. imunita va¢i hadimu
ustknuti; 4. imunita vUici jedu v napoji nebo jidle; a 5. sluzba uzdravovani
nemocnych vzkladanim rukou ve jménu JeziSe.

(pozn. prekladatele: V anglické Bibli KJV stejné jako v Feckych rukopisech
"... od téch, ktefiz to slychali, nam jest utvrzeno, za Boziho dosvédcCovani
znamenimi, zazraky, rozlicnymi mocemi a podélovanim Duchem svatym
podle jeho vule." Plvodni text tedy mluvi o tom, Ze zvéstovani tohoto
spaseni bylo vzdy spojeno s Bozim dosvédcovanim znamenimi a divy)



Je tfeba zduraznit, Ze Uvodni vyraz "ve jménu mém" plati pro kazdé z péti
uvedenych znameni. Kazdé z nich je uCinné pouze virou ve jméno
JeziSovo.

Musime také ukazat, ze téchto pét doprovodnych nadpfirozenych znameni
neni omezeno na néjakou zvlastni tfidu lidi. JeziS nefika: "Znameni pak
apostolé tato mit budou" ani "Znameni pak kazatelé tato mit budou" ani
"Znameni pak prvni cirkev tato mit bude", nybrz fika: "Znameni pak ti, ktefiz
uveéri, tato mit budou." VSichni pravi véfici maji pravo oCekavat, Ze pokud
budou v poslusnosti Kristova pfikazu usilovat o doruceni dobré zvésti
evangelia vSem lidem, budou tato nadpfirozena znameni doprovazet a
potvrzovat jejich svédectvi.

Praveé tak si prvni uCednici vyloZili JeziSovo povéreni a uplatnili je. Protoze
v nasledujicich dvou verSich Markova evangelia - Mk 16,19n - ¢teme: "Kdyz
pak domluvil Pan, vzharu vzat je do nebe, a sedi na pravici Bozi. A oni
vysli, kazali vSude, a Pan jim pomahal, a slov jejich potvrzoval Cinénim

o

diva."

Poznamenejme, Ze toto nadpfirozené svédectvi pro kazani ucedniki
veslo v plsobnost aZz po tom, co Pan Jezi$ byl vzat do nebe, kdyz zaujal své
misto na pravici Otcové. Potom pomahal svym u€ednikim a potvrzoval
jejich svédectvi nikoli svou osobni pritomnosti na zemi, ale pfitomnosti a moci
Ducha svatého, ktery na né byl o Letnicich vylit. Byl to tedy vlastné Duch
svaty, kdo byl zodpovédny za nadpfirozené potvrzeni svédectvi u¢edniku. Je
to jeho zvlastni sluzba, aby pfinasSel nadpfirozené svédectvi pravdé Boziho
poselstvi.

K tomu nalézame ilustraci jak ve sluzbé samotného JeziSe, tak i ve
sluzbé ucednikld. Az do doby, kdy Jan pok#til JeziSe v Jordanu, neni zadny
zaznam, ze by JeziS kazal nebo Ze by ucinil néjaky zazrak. Pfi jeho kitu na
ného z nebe sestoupil Duch svaty v podobé holubice a on pak byl veden na
poust, aby byl po Ctyficet dnl pokousen dablem. Po skonceni této doby
pokuSeni Jezi§ okamZité vstoupil do vefejné sluzby a nasledujicich tfi a pul

roku kazal a jeho zvést a sluzba byla neustale potvrzovana nejrozmanitéjSimi
zazraky, znamenimi a nadpfirozenymi dary.

JeziS sam verejné prohlasil, Zze toto nadpfirozené svédectvi jeho sluzbé
bylo dilem Ducha svatého. U L 4,18n cituje proroctvi |zaiasovo tka: "Duch
Pané nade mnou, proto Zze pomazal mne, kazat evangelium chudym posilal
mne, a uzdravovat zkrouSené srdcem, zvéstovat jatym propusténi a slepym
vidéni, a propustit souzené v svobodu, a zvéstovat Iéto Pané vzacné."

Zde JeziS velmi jasné pripisuje jak sve kazani, tak zazraky milosti a
vysvobozeni, které je doprovazely, pomazani Ducha svatého, které bylo na
ném.

Také u Mt 12,28 JezZi$§ Fika: "Pakli jA Duchem Bozim dably" nebo
démony "vymitam, pfisSlo jisté mezi vas kralovstvi Bozi."



_ Zde Jezis svou moc k vymitani démonu pfipisuje pfimo Duchu svatému.
Ze za nadpfirozené potvrzeni Kristovy sluzby bylo zodpovédné pomazani
Ducha svatého, uvadi také apostol Petr v knize Skutkd.

Ve Sk 2,22 mluvi Petr k Zidim o JeZiSovi nasledujicim zpdsobem:
"JeziSe toho Nazaretského, muze od Boha zveliCeného mezi vami moci a
zazraky a znamenimi, kteréz Cinil skrze ného BUh u prostfed vas, jakoZ i vy
sami vite." Petr zde uvadi, ze jednim ucelem moci, zazrakl a znameni ve
sluzbé JeziSové bylo potvrdit nebo dosvédCit bozsky puvod a autoritu jeho
sluzby, a Ze to byl Buh sam, kdo toto svédectvi JeziSové sluzbé vydaval.

Také ve Sk 10,38 mluvi Petr o JeziSové sluzbé témito slovy: "Kterak
JeziSe od Nazaréta pomazal Bih Duchem svatym a moci. Ktery chodil,
dobfe ¢iné, a uzdravuje vSecky posedlé od dabla, nebo Bdh s nim byl." |
témito slovy Petr pfipisuje nadpfirozenou sluzbu a uzdravujici moc JeziSovu
pomazani Ducha svatého, které bylo na ném.

Jak tomu bylo ve sluzbé JeziSove, tak tomu bylo také ve sluzbé jeho
uedniku. Pfed Letnicemi se v jejich sluzbé& projevilo jen velmi malo
nadpfirozeného.

U Mk 6,12n ¢teme o prvnich dvanacti uednicich, které Jezis vyslal po
dvojicich: "Tedy vysli, kazali, aby pokani Cinili. A dabelstvi mnoha vymitali, a
mazali olejem mnohé nemocné, i uzdravovali."

A u L 10,17 ¢teme o sedmdesati uCednicich, které JeziS vyslal pozdéji:
"Potom navratilo se s radosti téch sedmdesate, rkouce: Pane, také i dablové
se nam poddavaji ve jménu tvém."

Vidime tedy, Ze i béhem JeziSovy pozemske sluzby se do jisté miry jeho
uCednici podileli na nadpfirozené strance jeho sluzby nemocnym a
posedlym démony. Ale je vidét, Ze to bylo v pfesné vymezeném rozsahu;,
pouze jako rozSifeni JeziSovy pozemskeé sluzby a bylo to umoznéno jeho
blizkou pfitomnosti u u€ednika.

Zato po Letnicich uCednici okamzité vstoupili do pIné nadpfirozené
sluzby, ktera byla jejich vlastni sluzbou, ve které jiz nebyli zavisli na télesné
pfitomnosti JeziSové u nich na zemi.

Bezprostfednim dusledkem sestoupeni Ducha svatého bylo okamzité
projeveni jednoho z péti nadpfirozenych znameni, zaslibenych JeziSem u
Mk 16: "... a pocali mluvit jinymi" -nebo novymi - "jazyky." DalSi kapitola
Skutkll zaznamenava zazraéné uzdraveni chromého u brany Krasné. A
potom zbytek knihy Skutku je nepretrzitym zaznamem nadpfirozeného své-
dectvi, které Buh skrze Ducha svatého vydaval zvésti a sluzbé ucedniku.
Toto nadpfirozené svédectvi jejich sluzbé je velmi jasné shrnuto ve versi, o
kterém jsme jiz uvazovali Zd 2,4: "Cemu i Bih svédectvi vydaval skrze divy, a
zazraky, a rozlicné moci,i podélovani Duchem svatym, podle vile své."

Z péeti nadprirozenych znameni, ktera Jezis zaslibil v Mk 16, je o Ctyfech
pfimo v knize Skutkd napsano, jak se stala. Mluveni jinymi ¢i novymi jazyky



se projevilo o Letnicich a pak jesté pfi riznych pfilezitostech. Uzdravovani
nemocnych a vymitani démond se projevilo ve sluzbé Filipa, Pavla a ve
skute€nosti u vSech apostoll. Imunita vici ustknuti jedovatého hada se
projevila u Pavla na ostrové Malté v zaznamu Sk 28,3-6.

NejnovéjSi zaznam téchto znameni je obsazen v malé kniZzce nazvané
"Znameni, ktera je nasleduji" (Signs Following), ktera byla uvefejnéna v prvni
poloviné tohoto stoleti. Jejim autorem je William Burton, ktery slouzil vice nez
Ctyricet let jako misionar v Kongu. V této knizce pojednava postupné o
kazdém z téchto péti znameni a uvadi podrobné popisy nékolika pfipadu
potvrzenych jeho vlastnim pozorovanim a jeho vlastni zkuSenosti, ve kterych
se kazdé z téchto znameni projevilo. Zvlasté zaznamenava pfripady
odolnosti misionard a evangelistl jak vucéi hadimu jedu, tak i vaci jinym
formam jedu, ktery jim do jidla a do napoje davali Carodéjové, ktefi
odporovali Sifeni evangelia. JeziS sam jasné fekl, Ze tato znameni budou mit
“ti,ktefi uveri." Pfitom neuved| zadné omezeni co do ¢asu, mista ani osob.

U J 1412 Jezi§S fekl: "Amen, amen pravim vam: Kdo véfi ve mne,
skutky, které ja Cinim, i on Cinit bude, a vétsi nad ty Cinit bude; nebo ja jdu k
Otci svému." VSimnéte si ustfedni ¢asti tohoto prohlaseni: "Kdo véfi ve mne,
skutky, které ja Cinim, i on Cinit bude." Vyraz "kdo veéfi ve mne" je ve sve
platnosti naprosto vSeobecny. Zahrnuje kazdého pravého vériciho na
kterémkoli misté. Neni omezen na Zadné obdobi ani misto ani na skupinu
nebo tfidu osob.

Presné stejného vyrazu "kdo véfi ve mne"™ Jezis uzil u J 6,47: "Amen,
amen pravim vam: Kdo véfi ve mne, ma zivot vécny." Bylo by naprosto
nelogickeé pricitat vyrazu "kdo véfi ve mne" na obou mistech, kde jej Jezis
pouziva, ruzny vyznam. Je-li zaslibeni vétného Zivota otevieno bez
jakychkoli dalSich omezeni kazdému pravému veéficimu, potom je tomu
stejné i se zaslibenim: "skutky, které ja €inim, i on Cinit bude."

Jak je to mozné, ze kazdy veéfici muze Cinit skutky, které Cinil sam Jezi§?
Odpoveéd dava Jezis v posledni ¢asti verse J 14,12, kde fika: "...nebo ja jdu k
Otci svému." A trochu dale ve verSich 16 a 17 ve stejné kapitole zase fika: "A
ja prosit budu Ofce, a jiného UtéSitele da vam, aby s vami zustal na véky,
toho Ducha pravdy" - to jest Ducha svatého.

Toto prohlaseni dava odpovéd na zaslibeni ve versi 12. Je to prebyvajici
pfitomnost Ducha svatého seslaného na véficiho z pfitomnosti Otcovy, ktera
mu umoznuje Cinit stejné skutky, jaké Cinil JeziS. Totéz pomazani Ducha
svatého, zUstavajici na véficim tak, jak nejprve zlstavalo na samotném
Jezisi, ho vede do nadpfirozené sluzby stejného typu jako byla sluzba, do
které vstoupil JeziS, kdyz na ného Duch svaty sestoupil. Tato nadpfirozena
sluzba neni zplisobena zZadnou pfirozenou moci nebo schopnosti ve véficim
samém, ale pomazanim Ducha svatého na ném.

Studujeme-li peclivé celé Pismo, zjistime, Ze toto nadpfirozené svédectvi
pravdé evangelia je v souladu s BoZim jednanim s jeho véficim lidem v
prubéhu vSech vékul. Kdykoli Buh svéfil boZzskym zjevenim Clovéku pravdu a



lidé byli ochotni tuto pravdu poslechnout, byl Bih vzdy ochoten pfinaset
zjevované pravdé nadpfirozené svédectvi.

To nalézame jiz na samem zacatku lidské historie v popisu obéti, které
Bohu pfinesli Kain a Abel, uvedeném v Gn 4,3-8. Tyto dva druhy obéti jsou
typické pro dva hlavni zpusoby zboznosti v celé dalSi historii Clovéka.

Kain pfinesl plody zemé. Ale byla to zeme, ktera jiz byla pod Bozim
prokletim, jak je zaznamenano v Gn 3,17. Kainova obét byla produktem
jeho vlastniho rozumu a jeho vlastnich skutkd. Nebylo v ni Zadné zjeveni
Bozi, zadné uznani hfichu a z ného vyplyvajicino prokleti, zadné uznani
potfeby obéti pro smifeni za hfich.

Abel pfinesl z prvorozenych svého stada, aby je obé&toval. Timto &inem
uznaval skutecCnost hfichu a potfebu smirCi obéti s vylitim krve. To nemél ze
sveho rozumu, ale pfijal to boZskym zjevenim. Jeho nabozenstvi nebylo
zalozeno na jeho vlastnich skutcich, ale na vife v Boha.

To je potvrzeno v Zd 11,4: "Virou lepsi obét Bohu obé&toval Abel, nezli
Kain, skrze kterou svédectvi obdrzel, Zze je spravedlivy, jak sam Bih darim
jeho svédectvi vydal."

Protoze Abel vé&fil zievené Bozi pravdé a poslouchal ji, Buh byl uspokojen
a pfinesl jeho obéti nadpfirozené svédectvi. Na druhé strané vsak Buh odmitl
dat svédectvi svého schvaleni obéti Kainové.

To je uvedeno v Gn 4,4n: "l vzhlédl Hospodin na Abele a na obét jeho.
Na Kaina pak a na obét jeho nevzhlédl." V Zd 11,4 je uvedeno: "sam Buah
darim jeho" (Abelovym) "sv&dectvi vydal." Jinymi slovy, Biih vydal oteviené
nadpfirozené svédectvi skuteénosti, Ze prijal Abelliv zpisob obéti. Vétsina
komentatorti mysli, Ze na Abelovu obét sestoupil oheft od Boha s nebe a
stravil ji.

Od té doby Buh vzdy rad vydaval podobné oteviené nadpfirozené
sveédectvi pravdé, kterou Clovéku zjevoval. V Ex 4 Cteme, ze kdyz vyslal
MojziSe, aby donesl jeho poselstvi o vysvobozeni détem l|zraele v Egypt€,
dal Bdh MojziSovi tfi urita nadpfirozena znameni, ktera méla doprovazet a
potvrzovat jeho poselstvi.

V Lv 9,24 Cteme, Ze kdyz MojziS s Aronem dokonCili své obéti Hospodinu
v stanku, "sestoupil oher od tvari Hospodina, a spalil na oltari obét’ zapalnou i
vSechen tuk. Coz kdyz uzfel vSechen lid, vykfikli a padli na tvari své."

Ve 2Pa 7,1 Cteme, ze kdyz Salomoun uzaviel svou modlitbu na zasvéceni
chramu, "rychle ohen sstoupil s nebe, a sehltil zapal i jiné obéti, a slava
Hospodinova naplnila dam ten."

V 1 Kr 18,38n Cteme, jak Hospodin potvrdil poselstvi a svédectvi
EliaSovo v jeho zapase s proroky Balovymi: "V tom spadl oheri Hospodinuv,a
spalil" (EliaSovu) "obét’ zapalnou, dfivi i kameni i prst; téz vodu, ktera byla v
struze, vypil. Coz kdyz uzfel vSechen ten lid, padli na tvafi své a fekli
Hospodin je Bohem, Hospodin je Bohem."

Nadpfirozené svédectvi, které Blh vydaval poselstvim proroku, nekonéi u



EliaSe, ale pokracCuje skrze sluzbu Elizea, 1zaiaSe, Ezechiele, Daniele a
mnoha jinych. V. Novém zakoné se s pfichodem evangelia BoZi
nadpfirozené dosvédcCovani pravdé jeho Slova nezmenSilo ani nebylo
odnato. Pravé naopak se velmi rozhojnilo a rozrostlo jak ve sluzbé
samotného JeziSe, tak i v nasleduijici sluzbé celé prvni cirkve.

Po celé véky bylo zviastnim ukolem Ducha svatého pfinaset
nadpfirozené svédectvi zjevené Bozi pravdé a potvrzovat slova Bozich
posltd. Cim hojn&ji je na Bozi lid vylit Duch svaty, tim vice se toto
nadpfirozené svédectvi rozrusta a sili.

Nékdy se fika, ze pro Bozi sluzebniky, ktefi maji vysoké vzdélani a veliké
védomosti, jizZ mlze byt zvlastni nadpfirozené svédectvi Ducha svatého
zbyteCné. Ale vynikajici pfiklad apostola Pavla jasné ukazuje, ze toto
tvrzeni neni spravné. Intelektualni vzdélani, i kdyz je na své urovni uzite¢ne,
nemuze nikdy nahradit nadpfirozenou moc a sluzbu Ducha svatého.

Je zcela jasné, Zze apostol Pavel byl vysoce intelektualné obdarovany a
vSestranné vzdélany jak na poli nabozenstvi, tak i na poli filozofie. Ale kdyz
predklada evangelium, zamérne se vyhyba dovolavani své vlastni ucenosti
nebo pouzivani Cisté lidskych zpusobl zduvodriovani a argumentace. To je
jasné z jeho vilastniho svédectvi, které dava v IK 2,1-2.4-5:

"l ja pfiSed k vam, bratfi, nepfiSel jsem s dustojnosti fe€i neb moudrosti,
zvéstuje vam svédectvi Bozi. Nebo tak jsem usoudil nic jiného neumét
mezi vami, nezli JeziSe Krista, a to toho ukfizovaneho... A fe€C ma a kazani
mé nebylo v slibnych lidské moudrosti feCech, ale v dokazani" (nebo
projeveni) "Ducha a moci, aby vira vase nebyla na moudrosti lidské
zalozena, ale na moci Bozi,"

Vidime zde, Ze pfi predkladani zvésti evangelia se Pavel zamérné zfika
toho, co nazyva "dUstojnosti fe€i nebo moudrosti" a "slibnych lidské moudrosti
feCmi". VVyvozuje, Ze kdyby si vybral takové zpUsoby, potom by to délal ve
své vlastni sile. Ale zfekl se jich ve prospéch zcela odlisSného typu dukazu
pravdy své zvésti. Tento typ dukazu Pavel nazyva (podle angl. pfekladu KJV)
"projevenim Ducha (svatého) a moci". VSimnéte si sllvka "projeveni". To v
sobé zahrnuje néco otevieného, vefejného a smysly vnimatelného. Duch
svaty nespolupracuje s apoStolem Pavlem pouze jako neviditelny a
nevnimatelny vliv. Pfitomnost a moc Ducha svatého byla v jeho sluzbé
oteviend projevena. (Pozn. prekl.: Recké slovo "apodeixis", které je zde
uzito, znamena pfimo "vystaveni" nebo "odhaleni”. To tedy potvrzuje tento
vyklad.)

Pro¢ je tomu tak, jak to potvrzuje i Pavel, Ze BuUh ustanovil tento
nadpfirozeny zpusob dosvédCovani pravdy evangelia? Pavel nam odpovida:
"aby vira vaSe nebyla na moudrosti lidské zalozena, ale na moci Bozi."

Neni Bozim umyslem, aby vira jeho lidu byla zalozena na argumentech a

na dudkazech, které jsou na urovni pouhého lidského chapani. Jediny
spolehlivy zaklad pro viru kazdého véficino spocCiva v pfimém osobnim



zakouseni moci Ducha svatého v srdci a zivoté.

To je v souladu s tim, co Fika Pavel také v R 15,18n: "Nebot bych
nesmél" (tzn. neopovazil bych se) "mluvit toho, ¢eho by skrze mne neucinil
Kristus, ku posluSenstvi pohan(, slovem i skutkem, v moci divll a zazraku,
v sile Ducha Boziho.™

Pavel zde odmita zakladani autority zvésti evangelia, které mu Buh
svéril, na néjakych svych vlastnich osobnich kvalitach, jako tfeba na svém
nadani nebo ucenosti. Jasné uvadi, Zze posluSnost evangelia nema byt
vypusobena zadnymi takovymi kvalitami, ale pouze "moci divi a zazraku".
Aty jsou, jak fika, dilem Ducha Boziho - €ili Ducha svatého.

Zde je tedy jedno svrchované nezménitelné poslani Ducha svatého:
otevienym projevenim nadpfirozené moci pfinaset svédectvi zjevené
pravdé Bozi.

Toto nadpfirozené svédectvi Ducha svatého zapodalo u Abela -
prvniho véficino a také prvniho mucednika zapsaného v historii Clovéka po
padu. A toto nadpfirozené svedectvi Duch svaty nikdy neodejme, pokud
zde na zemi bude mit BuUh svuj lid, ktery véfi a posloucha zjevené pravdy
jeho Slova.



10. BOZi ZASLIBENi DUCHA SVATEHO

Osobni trvalé prebyvani - Zaslibeno Abrahamovi - Ziskano
Kristovym smirenim

Poslednich tfinact studii jsme zasvétili zkoumanim té ¢asti kifestanského
uceni, ktera se nazyva "kfest v Duchu svatém". Pod timto pojmem jsme
postupné zkoumali povahu této zkuSenosti; nadpfirozeny dukaz, kterym je
osvédc€ena; a ruzné vysledky, které Buh chce jejim prostfednictvim vypusobit
- a to jednak v zivoté jednotlivého véficiho, v bohosluzbé celého
shromazdeéni i ve zvlastni sluzbé kazatele.

V zavéru fady studii vénovanych tomuto zviaStnimu tématu nyni
pfistoupime k posledni otazce, ktera ma velky prakticky vyznam. Je to otazka,
jak mize ¢lovék prijmout kiest v Duchu svatém. Také Ize tuto otazku polozit
takto: Jaké podminky musi byt splnény, aby Clovék mohl tuto zkuSenost
pFijmout, Cili aby mohl byt v Duchu svatém pokitén?

K této otazce jsou mozné dva pfistupy. Prvni je z hlediska Boha - darce
tohoto daru, a druhy je z hlediska Clovéka - jeho pfijemce. Bude moudré k
této otazce pristupovat z prvniho z téchto hledisek, tedy nikoli predevsim z
hlediska lidského, nybrz z hlediska samého Boha. Abychom véc obijasnili,
muzZeme otazku polozit jesté jinak. Muzeme se ptat, jakou roli hraje dar
Ducha svatého - neboli kfest v Duchu svatém - v celkovém Bozim planu a
zaopatfeni pro cely lidsky rod.

Dulezité misto Pisma, které otevira cestu ke spravnému porozumeéni
této otazce, nalézame u J 7,37-39: "V posledni pak den ten veliky svatku
toho, stal Jezi$ a volal, tka: Zizni-li kdo, pojd ke mné&, a napij se. Kdo veéri
ve mne, jakoz fika Pismo, feky z bficha jeho poplynou vody Zivé. (A to fekl o
Duchu, kterého méli pfijmout véfici v ného; nebo jesté nebyl dan Duch svaty,
proto Ze jesté Jezis$ nebyl oslaven.)"

Prvni dva verSe tohoto oddilu obsahuji viastni JeziSovo zaslibeni, Ze
kazda zZiznici duse, ktera k nému pfichazi s biblickou virou, bude naplnéna
a uspokojena fekami zivé vody z nitra. Posledni ver§ tohoto oddilu je
vysvétlenim pFedchozich dvou verSu a je pisatelem evangelia dodan v
zavorkach. V tomto vysvétleni ukazuje pisatel dvé véci: za prvé, ze zaslibeni
fek vody Zivé se vztahuje na dar Ducha svatého, a za druhé, ze tento dar
nemohl byt dan, pokud JeziS sam byl jesté télesné na zemi, ale ze se stal
dosazitelnym pro véfici az po JeziSové nanebevzeti, kdyz On vesSel do své
slavy na pravici Otcoveé.

Co pfesné znamena vyrok, Zze dar Ducha svatého jesté v té dobé& nemohl
byt dan? Zfejmé tim neni minéno to, ze Duch svaty nemohl byt pred
nanebevzetim JeziSovym na zemi pfitomny a zde pUsobit a pracovat, Vzdyt
dokonce jiz ve druhém versi Bible - Gn 1,2 - ¢teme, ze Duch svaty na svété



pracoval, nebot je tam fe€eno: "A Duch Bozi vznasel se nad vodami." A od
té doby dale po cely Stary zakon az do dnl Kristovy pozemské sluzby stale
Cteme o tom, jak v celém sveté a zvlasté uprostied vériciho Boziho lidu
Duch svaty pusobil a jednal mnoha rdznymi zplsoby. Jaky je tedy rozdil
mezi zpusobem, kterym Duch svaty pracoval az do doby JeziSova vejiti v
slavu, a mezi darem Ducha svatého, ktery je vyhrazen pro kfestany po
Kristovu nanebevzeti a ktery poprvé prijali uCednici v Jeruzalémé o
Letnicich?

Jsou tfi popisna slova, ktera shrnuji charakteristické znaky daru Ducha
svatého a tim ho odliSuji ode vSech predchozich Cinnosti Ducha svatého na
svété. Tato tfi slova jsou: osobni, prebyvajici, trvaly. Postupné si kazdého
z téchto slov kratce povSimneme.

Za prvé, dar Ducha svatého je osobni. Po Letnicich Duch svaty touzi pfijit
ke kazdému véficimu individualné jako Osoba. Jiz nadale nemdzeme mluvit
pouze o vlivu ani o plsobeni ani o projevu &i jakékoli neosobni sile. Duch
svaty je pravé tak Osobou jako Bih Otec nebo Blh Syn a v tomto obdobi
touzi pfijit ke véficimu pravé timto individualnim a osobnim zplsobem. Ve
spaseni nebo znovuzrozeni hfisnik pfijima Krista, Syna Boziho, Druhou
osobu Bozi. Ve kftu v Duchu svatém vérici pfijima Treti osobu Bozi, Ducha
svatého. V obou téchto zkusenostech je podobné absolutné skuteCné a
pfimé jednani s Osobou.

Za druhé, v tomto obdobi Duch svaty pfichazi, aby ve véficim prebyval.
Pusobeni Ducha svatého mezi Bozim lidem ve Starém zakoné muizeme
charakterizovat vyrazy: "Duch Bozi pfiSel na ného", "Duch Bozi ho
ponoukal" nebo "Duch Bozi skrze ného mluvil". VSechny tyto vyrazy ukazuiji,
Ze urcita Cast bytosti nebo osobnosti vériciho pfisla pod fizeni Ducha svatého.
Ale nikde ve Starém zakoné neCteme, Zze Duch svaty pfiSel, aby zaujal
bydlisté v chramu fyzického téla véficiho, a aby se tim zevnitf ujal fizeni celé
jeho osobnosti.

Za treti, pfebyvani Ducha svatého v kfestanovi je trvalé. Ve Starém
zakoné Vérici zakouseli mnohokrat a mnoha rlznymi zpusoby navstiveni
Ducha svatého. Ale ve vSech téchto pfipadech byl Duch svaty vzdy
Navstévnikem a nikdy ne trvalym bydlicim. Ale v Novém zakoné JeziS svym
uednikam zaslibil, Ze kdyz k nim Duch svaty pfijde, zastane v nich navzdy.

Muazeme tedy dar Ducha svatého, jak je v Novém zakoné zasliben,
charakterizovat témito tfemi typickymi rysy: je osobni, je to pfebyvani a je
trvaly. Neboli jednou struénou vétou: je to osobni, trvalé pfebyvani.

Ve svétle téchto typickych rysi nyni muzeme uvést dva duavody, proc
nemohl byt tento dar dan, pokud Kristus zUistaval télesné pfitomen na zemi.

Za prvé, pokud byl Kristus pfitomen na zemi, byl osobnim autoritativnim
Bozskym predstavitelem On. Ve stejné dobé nebylo zapotfebi a ani pro to
nebylo mista, aby byl na zemi osobné pfitomen i Duch svaty. Ale po Kristové
vystoupeni na nebe byla oteviena cesta Duchu svatému, aby zase On




jako Osoba priSel na zem, a v tomto obdobi je to On, Duch svaty, ktery je zde
na zemi osobnim predstavitelem Bozstvi.

Za druhé, dar Ducha svatého nemohl byt dan, dokud Kristus nevystoupil
do nebe, protoze pravo kazdého véficiho na pfijeti tohoto daru neni nikterak
zalozeno na jeho vlastnich zasluhach, ale pouze a vyhradné na zasluhach
Kristovy smirCi smrti a jeho vzkfiseni. Tedy dar Ducha svatého nemohl byt
dan, dokud Kristovo smirCi dilo nebylo dokonano a nebylo schvaleno
Bohem Otcem v nebesich.

V Ga 3,13n Pavel jasné uvadi, Ze zaslibeni Ducha svatého je véficimu
nabizeno pouze na zakladé Kristova smiréiho dila na kfizi. Rika: "Ale
vykoupil nas Kristus ze zlofeCenstvi zakona, ucCinén byv pro nas
ZlofeCenstvim, (nebo psano je: ZlofeCeny kazdy, kdoz visi na dfeve,) aby na
pohany to pozZehnani Abrahamovo pfiSlo v Kristu JeZiSi, a abychom
zaslibeni Ducha prijali skrze viru."

V téchto verSich Pavel ukazuje tfi velmi zajimava a dllezita fakta o daru
Ducha svatého pro krestany.

PredevSim Pavel uvadi, Ze jediné skrze vykupné dilo Kristovo na kfizi
muze nyni veéfici pfijmout zaslibeni Ducha. Ve skute€nosti Pavel objashuije,
Ze to byl jeden z hlavnich ucelu, pro¢ Kristus na kfizi trpél. Zemrel na kFizi a
prolil svou krev, aby tim ziskal dvoji zakonné pravo: své pravo udilet dar
Ducha svatého a pravo véficiho tento vzacny dar pfijmout. Tedy pfijeti tohoto
daru nezavisi zadnym zpusobem na zasluhach véficiho, ale vyhradné na
vSestranné dostateCnosti Kristova smifeni. Pfijima se virou a ne skutky.

Za druhé pozorujeme, ze zde Pavel pouziva vyrazu "zaslibeni Ducha",
nebot’ fika: "abychom zaslibeni Ducha pfijali skrze viru." To souhlasi se
slovy, kterych pouziva sam Jezi§, kdyz u L 24,49 dava svym ucednikim
posledni pfikaz pfed svym vystupem do nebe, a fika: "A hle, ja posli zaslibeni
Otce svého na vas. Vy pak Cekejte v mésté Jeruzalémé, dokud nebudete
oble€eni moci s vysosti."

JeZis zde svym ucCednikim fika o kitu v Duchu svatém, ktery méli o
Letnicich pfijmout ve mésté Jeruzalémé. K oznaceni této zkuSenosti pouziva
dvou vyrazu. Nazyva ji "obleCeni moci s vysosti" a "zaslibeni Otce svého".

Tento druhy vyraz "zaslibeni Otce svého" ndam dava podivuhodny pohled
do mysli Boha Otce a jeho zaméru s darem Ducha svatého. Nékdo odhadl,
Ze Bible obsahuje minimalné sedm tisic riznych zaslibeni, ktera dal Buh
svému vericimu lidu. A ze vSech téchto sedmi tisic Bozich zaslibeni véficimu
JeziS vybira jediné jakozto zvlastni zaslibeni Otcovo, kterému priklada
jedineCny vyznam pro kazdeé z jeho véficich ditek. Co je timto jedineCnym a
zvlastnim zaslibenim? Je jim to, které Pavel nazyva "zaslibeni Ducha".

Primo ve dni Letnic uzil i apostol Petr podobného obratu, aby oznacil toto
jediné zvlastni zaopatfeni Boha Otce pro vSechny jeho déti. Protoze po
tom, co byl na uCedniky v horni mistnosti v Jeruzalémé vylit Duch svaty,
Cteme ve Sk 2,39, Ze Petr fekl vSemu lidu: "Vam zajisté zaslibeni to svédCi a




synum vasim, i vSem, ktefiz daleko jsou, kteréz povolal by Pan Buh nas."
Vsimnéte si, Ze zde Petr pouZziva vyrazu "zaslibeni to". O jakém zvlastnim
Bozim zaslibeni zde mluvi? O pfesné stejném zaslibeni, o kterém mluvil
Jezi§ a Pavel - 0 "zaslibeni Ducha". To je vskutku to "zaslibeni Otcovo" - to
nejvyssi pozehnani, které Bah Otec naplanoval a pfipravil pfes celé véky,
aby je v tomto pfitomném obdobi udélil svym véficim déetem skrze JeziSe
Krista.

Vratime-li se nyni k jiz citovanym slovim Pavlovym z Ga 3,14,
zpozorujeme ftieti fakt, ktery je zde ukazan o daru Ducha svatého. Pavel jegj
nenazyva jenom "zaslibenim Ducha", ale také "pozehnanim Abrahamovym®,
kdyz fika: "Aby na pohany to pozehnani Abrahamovo pfislo v Kristu JezisSi, a
abychom zaslibeni Ducha pfijali skrze viru."

Pro¢ zde Pavel nazyva dar Ducha svatého zaslibeny pohanum
"pozehnanim Abrahamovym"? Jakym zvlastnim zplasobem je toto
pozehnani spojeno s Abrahamem?

Abychom tomu porozuméli, musime se na chvili vratit k Bozim
jednanim s Abrahamem zapsanym v knize Genesis. Kdyz studujeme
zaznam knihy Genesis, shledame, Ze Bah ucinil s Abrahamem dvé zcela
odliSné a oddélené smlouvy. Prvni z nich je zaznamenana v Gn 15, druha
v Gn 17. Tyto dvé smlouvy se od sebe liSi nékolika velmi dulezitymi a
vyznamnymi zpusoby. Hlavni rozdily mezi nimi mizeme vyloZit v podobé
nasledujicich kontrastu.

Prvni smlouva byla nazvana pouze "smlouvou"; druhou Buh nazval
"smlouvou svou".

Prvni smlouva neposkytovala zadné zaopatfeni pro Abrahama samého,
ale pouze pro jeho simé - tzn. jeho potomky; druha smlouva dava
zaopatreni nejprve pro Abrahama sameého a potom pro jeho simé po ném.

Prvni smlouva neni svazana s zadnym zvlastnim ¢asovym obdobim;
druha smlouva je vyslovné nazvana "smlouvou vécnou".

Prvni smlouva byla zpecCeténa krvi obétnich zvifat; druhé smlouva byla
skrze obfizku zpecCeténa krvi Abrahama a jeho semene.

Po prvni smlouvé nasledovalo narozeni Izmaele; po druhé smlouvé
nasledovalo narozeni lzaka.

Ve svétle téchto rozdill snadno vidime, Ze kazda s téchto smluv ma jiné a
oddélené naplnéni. Prvni smlouva byla napinéna v obdobi zakona skrze
MojziSe a Jozue. Druha smlouva je naplnéna v obdobi evangelia skrze
JeZiSe Krista.

To nas vede k zamysleni nad dalSim charakteristickym znakem druhé
smlouvy. Kdyz Bulh tuto druhou smlouvu ucinil, zménil jméno Abrahamovo.
Az do té doby se jmenoval prosté "Abram”, od té doby bylo jeho jméno
"Abraham". To je jako slovo Hospodinovo zaznamenano v Gn 17,5: "Aniz
vice slout bude jméno tvé Abram, ale bude jméno tvé Abraham; nebo otcem



mnohych narodd uginil jsem té."

Jméno "Abram" znamena doslovné "vzneSeny otec". Vyznam jména
"Abraham" uvadi sam Bulh jako "otec mnohych narodd", zména z tvaru
"Abram" na tvar "Abraham" je provedena vioZenim jedné slabiky do jména. V
Ceském jazyku tato slabika sestava ze dvou pismen "h - a". Ale v puvodni
hebrejstiné se zapisovaly pouze souhlasky. Tedy v hebrejStiné spocivala
zména jména prosteé ve vlozeni jediného pismene "h" doprostied
predchoziho Abrahamova jména Abram. V hebrejstiné je zvuk pismene "h" -
nazyvaného "hé" - vypusoben mirmym dechnutim v hrdle. Tedy pismeno "h"
je v podstaté pismenem "dechu". Vlozeni tohoto pismene do Abrahamova
jména miluvi o vejiti dechu nebo Ducha VSemohouciho Boha pfimo do nitra
vericiho. Zde se nam vybavuje obraz z J 20,22, kde vzkfiSeny JeziS dechne
na své ucedniky a fika: "Pfijméte Ducha svatého." Také nam to pfipomina
pfichod Ducha svatého o Letnicich, o kterém ve Sk 2,2 ¢teme: "Tu povstal
nahle s nebe hukot, jako kdyZ tahne silny vitr" Colav preklad .

Pravé skrze pfichod dechu VSemohouciho Boha - Ducha samého Boha
- se mélo pozehnani Abrahamovo rozsifit a naplnit tak, Ze se Abraham mohl
skute¢né podle Boziho zaslibeni, stat "otcem mnohych narodd". Z toho
ddvodu, kdyZz Pavel mluvi o zaslibeni Ducha, nazyva je "pozehnanim
Abrahamovym", které podle Boziho zaslibeni mélo pfijit na pohany. A pravé
aby toto zaslibené pozehnani pro vSechny narody vydobyl, zemfel Kristus -
potomek Abrahamuv - na kfizi.

Dovrseni Kristova smir¢iho dila nenastalo na zemi, ale v nebi. To mame
objasnéno v Zd 9,11n, kde &eme: "Ale Kristus pfiSed, nejvyssi knéz
budouciho dobrého, skrze vetsi a dokonalejSi stanek, ne rukou udélany, to
je ne tohoto staveni, ani skrze krev kozl( a telat, ale skrze svou vlastni krev,
vesSel jednou do svatyne, vécné vykoupeni nalezl."

A dale v Zd 12,24 &teme, Ze jako véFici Nové Smlouvy (pozn.
pfekladatele: "Nova Smlouva" a "Novy Zakon" znamenaji totéz; jsou to
rizné preklady stejného feckého vyrazu) - neboli jako véfici Nového zakona -
jsme pristoupili k prostfedniku Nového zakona JeziSovi, a k pokropeni krvi,
lépe mluvici nez Abelova."

Tato mista z epistoly k Zidim jasné& ukazuji, ze smiréi dilo Kristovo
nebylo definitivné dovrSeno vylitim jeho krve na kfizi na zemi, ale potom
tim, ze vesSel s vlastni krvi do pfitomnosti Otcovy, kde tuto krev predlozil
jako konecCné a dostateCné zadostiuc€inéni a smifeni za vSechen hfich. Je
to tato krev Kristova, kterou jsme pokropeni v nebesich a ktera je "Iépe
mluvici nez Abelova".

Krev Kristova je uvadéna do protikladu s Abelovou ve dvou hlavnich
ohledech. Za prvé, Abelova krev byla ponechana vylitd na zemi, zatimco
Kristova krev je pfitomna a kropena v nebesich. Za druhé, Abelova krev
volala k Bohu o pomstu nad vrahem, zatimco krev Kristova mluvi v nebesich
k Bohu o milost a odpusténi.




Toto zjeveni dané v epistole k Zidim, Ze Kristus dovrsil smifeni tim, ze
svou Vvlastni krev predloZil pfed Otcem v nebesich, nam umozniuje pochopit,
proC dar Ducha svatého nemohl byt dan, dokud Kristus nebyl oslaven. Duch
svaty neni dan na zakladé vlastnich zasluh véficiho ale na zaklade Kristova
smifeni. Toto smifeni nebylo dovrSeno, dokud nebyla Kristova krev
pfedlozena v nebesich a dokud Buh Otec nevyhlasil své absolutni
uspokojeni s touto smirCi obéti. Potom darovani Ducha svatého tém, ktefi
véfili v Krista, bylo vefejnym svédectvim nebeského nejvyssSiho soudu, ze
krev Kristova byla navzdy pfijata jako vSestranné dostateCné smireni za
vSechen hfich.

To potvrzuji slova apostola Jana v 1J 5,6, kde o JeziSovi fika: "To je ten,
ktery pfiSel skrze vodu a krev, Jezi$ Kristus, ne u vodeé toliko, ale u vodé a
ve krvi. A Duch je, ktery svédectvi vydava." Vidime tedy, Ze Duch svaty
vydava svedectvi o krvi JeziSoveé. Jinymi slovy, darovani Ducha svatého tem,
kdo véfi v JeziSe, vytvari spojené svédectvi Otce a Ducha o vSestranné
dostateCnosti krve Kristovy k ocisténi vériciho od veskerého hrichu.

To je také v souladu s tim, co fika o vyliti Ducha svatého o Letnicich Petr
ve Sk 2,33. Kdyz nejprve mluvil o Kristové smrti a vzkiiSeni, Petr pokracuje a
fika: "Proto pravici BoZi jsa zvySen, a vzal zaslibeni Ducha svatého od Otce,
wylil to, co vy nyni vidite a slySite."

Kristus nejprve svou smirCi smrti a vzkfiSenim ziskal vykoupeni Clovéka.
Potom vystoupil ke svému Otci v nebesich, a tam pfedlozil krev, ktera byla
dikazem a peceti vykoupeni. Na zakladé toho, ze Otec pfijal tuto krev, pfijal
Kristus od Otce dar Ducha svatého, aby ho vylil na ty, ktefi v ného véfili.

MuUzZeme tedy shrnout zjeveni Pisma o Bozim planu na udéleni daru
Ducha svatého vSem véficim:

Od cCasu své druhé smlouvy s Abrahamem Buh Otec jasné zaslibil
pozehnani Ducha svatého vSem narodum skrze Krista. Kristus svou krvi
prolitou na kfizi ziskal pro vSechny veéfici zakonné pravo na toto pozehnani.
Po predlozZeni své krve v nebesich pfijal Kristus od Otce dar Ducha svatého. 0
Letnicich byl Duch svaty, ktery sam je tim darem, vylit z nebe na oCekavajici
véfici na zemi.

Tedy Otec, Syn i Duch svaty - cela Trojice - se podileli na pfipravé, ziskani
a poskytnuti tohoto nejvyssiho zaslibeni a nejvétSiho ze vSech darl pro
vSechny Bozi véfici.



11. JAK PRIJMOUT DUCHA SVATEHO

Sest podminek: Pokaéni - Kfest - Zizer - Proseni - Piti - Vydani

Ve sveé predchozi studii jsme se zamysleli nad podminkami, které musely
byt naplnény, nez mohl byt dan BozZimu véficimu lidu dar Ducha svatého.
Pristupovali jsme k této otazce z hlediska Boha, darce tohoto daru, spiSe nez
z hlediska Clovéka, jeho pfijemce.

Predevsim jsme vidéli, ze dar Ducha svatého, jak je zasliben v Novém
zakoné, je neéco zcela jiného, nez vSechny mozné Cinnosti a projevy Ducha
svatého, které byly zaznamenany v pfedchozich obdobich Boziho jednani s
lidmi. Hlavni rozliSovaci znaky daru Ducha svatého jsme shrnuli takto: je to
osobni trvalé prebyvani samotného Ducha svatého ve fyzickém chramu téla
véficiho. Néco takového Blh nikdy Zzadné lidské bytosti pfed Letnicemi
nedal.

Potom jsme vidéli, Ze tento dar Ducha svatého pro kfestany tohoto
obdobi Blh naplanoval a zaslibil jiz v dobé Abrahamové, ze vSak mohl byt
Clovéku zpristupnén pouze po dovrseni Kristova smirCiho dila. Vidéli jsme,
Zze z Boziho hlediska byly v tomto dile smifeni dveé hlavni etapy. Nejprve
Kristus na zemi na kfizi zemfel a vylil svou krev, aby toto zaslibené
pozehnani pro vSechny véfici vydobyl. Potom vstal z mrtvych, vystoupil do
nebe, svou krev v nebesich predlozil jako dukaz a pecCet dokonalého
vykoupeni ¢lovéka a zaujal své misto ve slavé na pravici Otcové. Jako dukaz,
ze Otec Kristovo smifeni pfijal jako koneéné, vSestranné dostateCné
vykupné za veskery hfich, dal mu pak zaslibeny dar Ducha svatého a
Kristus o Letnicich tento dar vylil na oCekavajici véfici v Jeruzalémé. Od té
doby je v tomto obdobi Duch svaty, ktery byl takto véficim dan, osobnim
autoritativnim predstavitelem Bozstvi zde na zemi.

Takto se na priprave, ziskani a poskytnuti tohoto nejvyssiho ze vsSech
Bozich zaslibeni a nejvétsiho ze vSech Bozich dart pro vSechny jeho véfici
podilel Buh Otec, Buh Syn i Buh Duch svaty.

Nyni pfikroCime ke zkoumani tohoto daru z opacného hlediska. Jiz 0 ném
nebudeme uvazovat z hlediska Boha darce, ale z hlediska Clovéka
pfijemce. KdyZ se na to divame z tohoto hlediska, muZzeme nyni poloZit
otazku takto: Které podminky se musi naplnit v zivoté Cloveéka, ktery touZzi
pfijmout dar Ducha svatého?

Kdyz zkoumame uceni Pisma o tomto predmétu, shledame, ze je jeden
zakladni princip, ktery plati stejnpou mérou pro kazdé zaopatieni Bozi, které
jeho milost pro &lovéka pfipravila. Tento zakladni princip je uveden v R 11,6:
"A ponévadz z milosti, tedy ne ze skutkd, sic jinak milost jiz by nebyla milost.
Pakli ze skutkd, jiz neni milost, jinak skutek nebyl by skutek."

V tomto oddile jako i jinde ve svych epiStolach dava Pavel do protikladu



dva vyrazy: "milost" a "skutky". "Milosti" Pavel vzdycky mini nezaslouzenou
pfizen a pozehnani Bozi, které je udileno nehodnym, ba i tém, ktefi by si
zaslouzili pravy opak. "Skutky" Pavel vzdy mini vSechno,co by mohl ¢lovék
délat ze svych schopnosti, aby si ziskal pozehnani a prizefi Bozi. Pavel
uvadi, Ze tyto dva zpusoby pfijimani od Boha se vzajemné vyluCuiji, a tedy je
nikdy nelze kombinovat. Cokoli ¢lovék pfijima od Boha milosti, to neni ze
skutku, a cokoli ¢lovék pfijima od Boha skutky, to neni z milosti. Kde pusobi
milost, tam nejsou skutky k ni€¢emu; a kde pusobi skutky, tam neni k ni¢emu
milost.

Tento protiklad vede jesté k dalSimu protikladu mezi "milosti® a
"zakonem". Tento kontrast je uveden u J 1,17: "Nebo zakon skrze Mojzise
dan je, milost a pravda skrze JeziSe Krista stala se." Pod Zakonem
MojziSovym se lidé snazili ziskat si poZzehnani Bozi tim, co sami Cinili; ale
skrze JeziSe Krista je nyni vS8em lidem nabizeno nezaslouzené pozehnani a
Bozi pfizen. To je "milost".

Vidime tedy, ze vSe, co od Boha pfijimame skrze JeziSe Krista, je z
milosti, a ze prostfedek, kterym tuto milost pfijimame, nejsou skutky, ale
vira.

To zduraznuje Pavel v Ef 2,8n: "Nebo milosti spaseni jste skrze viru, (a
to ne sami z sebe, dar je to Bozi,) ne z skutkl, aby se nékdo nechlubil."

VSimnéte si zakladniho principu, ktery Pavel v tomto oddile klade.
MuUZeme ho shrnout v trojici vyrazl: "milosti" - "skrze viru" - "ne ze skutkd".
Tento zakladni princip je tak dulezity, Ze tyto tfi vyrazy budu opakovat jesté
jednou: "milosti" - "skrze viru" - "ne ze skutku".

Tento zakladni princip plati pro pfijeti kazdého zaopatfeni, které BoZi
milost pro Clovéka pfipravila.

Zvlasté to plati pri pfijeti daru Ducha svatého. Pavel tento princip uplatnil
na dar Ducha svatého v Ga 3,13n, kde fika: "vykoupil nas Kristus ze
ZlofeCenstvi zakona, ... abychom zaslibeni Ducha pfijali skrze viru."

Pavel zde vynasi dvé dullezité a vzajemné spojené skuteCnosti. Za prveé,
dar Ducha svatého byl Clovéku zpfistupnén vykupnym dilem Kristovym na
kfizi. Lze Fici, Ze dar Ducha svatého je Casti uplného zaopatfeni, které
Clovéku dala milost Bozi skrze JeziSe Krista. Za druhé, tento dar, stejné jako
kazdé jiné zaopatfeni Bozi milosti, se pfijima jednoduse skrze viru a ne
skutky.

Mezi kfestanskymi sbory v Galacii zfejmé vznikla otazka, jak se pfijima
dar Ducha svatého, a Pavel se tohoto pfedmétu nékolikrat dotyka v Ga 3.

Na pfiklad v Ga 3,2 Pavel fika: "Toto bych jen rad chtél zvédét od vas, z
skutku-li zakona Ducha jste pfijali, €ili z slySeni viry?"

A v 5. versi stejné kapitoly: "Ten tedy, kteryZz vam dava Ducha,... z skutkU-
li zakona, Cili z slySeni viry?"




A jesté ve 14. versi, jak jsme jiz vidéli, Pavel fika: "abychom zaslibeni
Ducha pfijali skrze viru."

V téchto nékolika verSich Pavel tedy tfikrat zdUrazhuje, ze se Duch pfijima
virou; doslova pouziva vyrazu "ze slySeni viry". Jinymi slovy, zakladni a
podstatna priprava veéficich k pfijeti Ducha svatého spocCiva v jejich
poucCeni z pisem o povaze Boziho zaopatfeni pro né a o tom, jak toto
zaopatreni pfijmout virou ve vykupné dilo Kristovo na kfizi. Jestlize ti, kdo
hledaji Ducha svatého, dostali spravné biblické instrukce a pfijali je s virou,
pak nemusi byt s pfijetim tohoto daru spojena jiz zadné velka namaha ani
otaleni.

Z Pavlovy epistoly Galatskym se zda, Ze tamni kfestané nejprve od
Pavla prostou virou pfijali zvést evangelia vCetné zvésti o daru Ducha
svatého, a tak vstoupili do pInosti Boziho zaopatfeni pro né. Pozdéji ale byli
jinymi uciteli zatazeni do néjakého zakonického systému, postaveného na
evangeliu, a tim zacali ztracet své prvni pfesvédCeni o prostém pfijeti
Boziho daru z milosti skrze viru. Jednim z hlavnich ucelu Pavlovy epistoly
je, aby je varoval pred timto nebezpec€im a aby je povolal nazpét k pavodni
prostoté jejich viry.

Zda se, ze dnes jsou na mnoha mistech krestanské skupiny, kterym
hrozi stejny omyl, pfed kterym Pavel varoval Galatské. Mnohde je dnes
sklon vnucovat tém, ktefi hledaji dar Ducha svatého, néjaky systém nebo
techniku. Pfesna technika se méni od skupiny ke skupiné. Nékde se klade
ddraz na urcité drzeni téla nebo postoj. Jinde se zase klade duraz na
nékteré zvlastni tvary slov nebo na opakovani nékterych zvlastnich obratu.
Veést v této linii ty, kdo hledaji Ducha svatého, nemusi byt nutneé nebiblické,
ale je zde veliké nebezpeCi v tom, ze tyto zvlastni postoje nebo tvary slov
misto aby pouze napomahaly vife, se mohou stat jeji nahradou. V tomto
pripadé se takova technika miji svého cile. Misto aby hledajicimu pomonhla
pfijmout Ducha svatého, ve skuteCnosti mu v tom brani.

Vysledkem takové techniky pak je, Ze Casto potkavame chronické
hledacCe, ktefi fikaji: "Vyzkousel jsem vSechno! VyzkousSel jsem chvalu; fikal
jsem Halleluja; pozdvihoval jsem ruce; kfiCel jsem; délal jsem vSechno
mozné, ale nefunguje to." Aniz by si to uvédomovali, délaji tito lidé presné
tutéz chybu, do které se dostali Galatsti: viru nahrazuji skutky, prosté slySeni
Boziho Slova nahrazuji technikou.

Jaka je zde naprava? Stejna, jakou Pavel predkladal Galatskym: vratit
se ke "slySeni viry". Takovi chronicti hledaci nepotfebuji vice chvalit nebo
vice kfiCet nebo vice zvedat ruce. Potfebuji ale nové pouceni z Boziho Slova
0 nezaslouzeném opatfeni Bozi milosti.

Vzdy, kdyz lidé hledaji dar Ducha svatého, je vSeobecna zasada vénovat
Cas pouceni z Boziho Slova, nez se pfikroCi k modlitbé. Co se mne tycCe,
kdybych mél na pomoc véficim hledajicim dar Ducha svatého vyhrazeno
tficet minut, vzdy bych chtél alespori polovinu tohoto Casu, tj. nejméné
patnact minut, stravit tim, ze bych jim poskytl biblické instrukce. Nasledujicich



patnact minut zasvécenych modlitbé pak da mnohem vétSi positivni
vysledky, nez celych tficet minut modlitby bez pfedchoziho pouceni.

Vidime tedy, ze zakladni pozadavek pro pfijeti daru Ducha svatého
oznacuje Pavel jako "slySeni viry".

Pri predkladani tohoto principu se vSak musime peclivé chranit proti
faleSnému pojeti viry. Virou nikdy nelze kompenzovat nedostatek
poslusnosti. Pravé naopak, prava vira se vzdy projevuje v poslusSnosti.
Poslusnost je tedy zkouskou i dukazem viry.

To plati pro pfijeti Ducha svatého stejné jako v kazdé jiné oblasti Bozi
milosti. Jasné to ukazuje vyrok apostola Petra v zidovské radé, ktery je
zaznamenan ve Sk 5,32:"A my jsme svédkove toho,co mluvime, ano i Duch
svaty, kterého dal Bah tém, ktefi jsou poslusni jeho."

Kdyz Pavel mluvi o daru Ducha svatého, zdurazriuje viru, Petr
poslusnost. Neni vSak mezi nimi zadny rozpor. Prava vira je vzdy spojena s
poslusnosti. Uplna vira Usti v Gplnou poslusnost. Petr zde Fika, Ze kdyz nase
poslusnost je Uplna, dar Ducha svatého je nas.

Jaké jsou kroky upIné posludnosti pfi hledani daru Ducha svatého?
MuzZeme rozebrat Sest kroku predloZzenych v Pismu, které vyznacuji stezku
poslusnosti vedouci k daru Ducha svatého.

Prvni dva kroky uvadi apostol Petr ve Sk 2,38: "Pokani Cinte, a pokiti se
jeden kazdy z vas ve jménu JeziSe Krista na odpusténi hfichd, a pfijmete dar
Ducha svatého."

Ty dva kroky, které zde Petr uvadi, jsou: prvni, "pokani Cifite"; a druhy,
"pokfti se".

Pokani je vnitfni zména srdce a postoje vuci Bohu, ktera vraci hiiSnika do
smifeni a pokoje s Bohem. Krest je potom vnéjSi akt, kterym vefici
osvédcuje tuto vnitini zménu, kterou Bozi milost vepsala do jeho srdce.

§ Treti krok na této stezce k plnosti Ducha svatého uvadi Jezis u J 7,37n:
"Zizni-li kdo, pojd ke mne, a napij se. Kdo véfi ve mne, jako fika Pismo, feky
z bficha jeho poplynou vody zivé."

V dalSim versi vysvétluje pisatel evangelia, ze toto JeziSovo zaslibeni se
vztahuje na dar Ducha svatého.

To se shoduje s tim, co Jezis fika také u Mt 5,6: "Blahoslaveni, ktefi lacni
a Zizni po spravedinosti, nebo oni nasyceni budou."

Jedna podstatna podminka pro pfijeti plnosti Ducha svatého je hlad a
Zizen. Bdh nemrha svym pozZehnanim pfi téch, ktefi neciti jeho potfebu.
Mnozi kfestané, ktefi vedou dobry a uznavany Zivot a ktefi jsou zdravi v
kazdém zakladnim bodu uceni, nikdy nepfijmou plnost Ducha svatého prosté
proto, Ze neciti jeji potfebu. Jsou spokojeni bez tohoto pozehnani a Bulh je
nechava tak. Z lidského hlediska se to Casto jevi tak, jako by dar Ducha
svatéeho prijimali ti, ktefi jsou toho nejménée hodni, a ti, ktefi se zdaji byt toho
nejhodnéjsi, nepfijimaji. To je vysvétleno u L 1,53: "Lacné nakrmil dobrymi




vécmi, a bohaté pustil prazdné." NasSe potfeby Blh neméfi naSimi
zasluhami, ale nasSimi touhami.

Ctvrty krok k plnosti Ducha svatého uvadi Jezis u L 11, 13: "Ponévadz
tedy vy, jsouce zli, umite dobré dary davat détem svym, ¢im vice Otec vas
nebesky da Ducha svatého tém, ktefi ho prosi?"

Zde Jezis fika, ze ty Bozi déti, které chtéji pfijmout Ducha svatého, maji o
tento dar prosit svého nebeského Otce, SlySime obcas kfestany fikat
takovéto poznamky: "Jestlize Buh chce, abych mél Ducha svatého, potom
mi ho da; nepotfebuji ho za to prosit." Tento postoj vSak neni biblicky. Jezis
jasné uci, ze Bozi déti maji svého nebeského Otce o tento zvlastni dar
Ducha svatého prosit.

Dalsim krokem po proseni je pfijeti. U J 7,37 Jezis tento krok prijeti
oznaduje slovem "piti". Rika: "Zizni-li kdo, pojd ke mné&, a napij se."

"Piti" predstavuje aktivni proces pfijimani. Naplnéni Duchem svatym
nelze piijmout pouhym negativnim nebo pasivnim postojem. Clovék maze pit
jediné z vlastni vlle a nikdo nemuze pit se zavienymi Usty. Jak je tomu v
pfirozené oblasti, tak je tomu i v duchovni oblasti.

V Z81,11 Hospodin fika: "otevfi jen Usta sva, a naplnim je."

Bdh nemuze naplnit zaviena usta. | kdyz se to muze zdat hloupé, jsou
takovi, ktefi nepfijmou plnost Ducha prosté proto, Ze odmitaji otevrit usta.

Po piti je Sestym a poslednim krokem k pfijeti plnosti Ducha svatého
"vydani".

V R 6,13 mluvi Pavel ke kiestaniim o dvojim vydani Bohu. Rika (podle
Colova prekladu): "Oddejte se Bohu jako ti, kdoz ze smrti pfesli k zZivotu; a
své udy (dejte) Bohu za nastroj spravedInosti!"

VSimnéte si dvou stupnid, které jsou zde predloZeny prfed nas kfestany.
To prvni vydani je vydani sebe, vydani své vile a osobnosti. Ale to neni
uplné. Je jesté dalSi stupen vydani, které neni vydanim pouze nasi vule, ale
naSich skutecnych télesnych "udd". Uskutecnéni tohoto dalSiho stupné
vydani vyZzaduje mnohem vétsi miru davéry v Boha. Ve vydani sebe, neboli
své vile, se vydavame v poslusnost zjevené vuli Bozi, ale stale si
ponechavame uplathovani viastniho rozumu. Jsme ochotni délat, co Buh od
nas zada, za predpokladu,ze tomu nejdfive porozumime. Ve vydani svych
télesnych udu jdeme za tento stupen. Jiz ani neusilujeme o to, abychom
intelektualné porozuméli tomu, co od nas Buh zada. Pouze prfedame
neomezené fizeni svych télesnych udu Bohu a dovolime mu je ovladat podle
jeho ville a k jeho u€ellm, aniz jsme vazani uspokojenim intelektualniho
porozumeéni tomu, co Bih déla a pro¢ to déla. Jediné uskute¢nénim tohoto
druhého vydani dojdeme k naprostému bezpodminecnému vydani. A pravé
v tomto vydani pfichazi Duch svaty ve své plnosti a zaujima vladu nad
nasimi udy. Jednim udem, ktery zvlasté musi byt pod jeho plnou vladou, je
ten neovladatelny ud, ktery Zadny z lidi zkrotit nemuze - jazyk. A tak vydani
naseho jazyka Duchu svatému k tomu, aby ho v nas Fidil podle své vlastni vile



a bez naSeho intelektualniho chapani,vyznaCuje vyvrcholeni vydani -
vyvrcholeni uplné poslusnosti. A pravé tim pfijimame dar Ducha svatého.

Nacrtli jsme tedy téchto Sest postupnych kroku k pfijeti plnosti Ducha
svatého. 1. pokani; 2. kfest; 3. Zizen; 4. proseni; 5.piti - tj. aktivni prijeti; 6.
vydani - tj. vydani uplné viady nasich télesnych udi bez poZadavku naseho
intelektualniho porozumeni.

Nad timto nacrtkem se nam pfirozené nabizi otazka, zda kazdy, kdo
pfijima dar Ducha svatého, musel pfesné projit vSemi témito kroky.

Na tuto otazku odpovidame: ne. Bozi milost je svrchovana. Kdekoli to
Buh vidi jako vhodné, tam pfes podminky, které jsou v jeho Slovu uloZeny,
je svoboden se sklonit v milosti k potfebné dusi. Bozi milost neni nutné
omezena podminkami, které Buh sam ¢lovéku ulozil. Na druhé strané vsak
vSude, kde tyto podminky jsou zcela spinény, tam Bdh pro svou vérnost
nikdy zaslibené pozehnani nezadrzi.

Zda se, ze lidé nékdy vynechaji nékteré z krokud, které jsme pravé
nacrtli, a presto pfijmou dar Ducha svatého. Zejména je obCas dan dar
Ducha svatého lidem, ktefi nebyli pokiténi nebo ktefi nikdy Boha o tento dar
vyslovné neprosili. Vim, Ze tomu tak je, protoze se to stalo v mé vilastni
zkuSenosti. Sam jsem pfijal dar Ducha svatého dfive, nez jsem byl
pokitén, a i bez toho, ze bych specialné za néj prosil. V téchto dvou bodech
se BlUh ke mné sklonil ve své svobodné a svrchované milosti pfes podminky
uloZené v jeho Slové. Co se mne tyCe, uvédomuiji si, Ze mé to Cini tim spise
dluznikem Bozi milosti. UrCité mé to nevedlo k pyse, k nedbalosti nebo k
neposlusnosti.

Zda se vsak, Ze Buh nikdy neudili dar Ducha svatého tam, kde nejsou
splnény ostatni Ctyfi podminky, které jsou v Bozim Slové uvedeny. To
znamena, ze BUh nikdy nedava dar Ducha svatého tam, kde neni
predevSim pokani a pak kde po pokani neni duchovni Zizefi a ochota
prijmout a vydat.

Na zavér této rady studii o kitu v Duchu svatém je na misté jesté
jednou zduraznit t&€sné spojeni mezi plnosti Ducha svatého a poslusnosti.
Jak fika Petr, dar Ducha svatého je pro ty, kdo Boha poslouchaji. Ani tam,
kde BUh ve své milosti udéli tento dar tém, ktefi jesté pIné nespinili
podminky jeho Slova, nezlstava misto pro nedbalost nebo neposlusnost.
Ve Sk 10 Cteme, Zze kdyz Petr kdzal vdomé Kornéliové, Duch svaty
sestoupil na v8echny, ktefi slySeli jeho slovo. Zaznam Skutku vSak jasné
ukazuje, ze toto projeveni Bozi milosti nebylo nikterak interpretovano jako
nahrada za poslusnost Boziho Slova, protoze v poslednim versi kapitoly -
Sk 10,48 - Cteme: "A rozkazal je" (Petr) "pokitit ve jménu Pané." | pro ty,
ktefi dar Ducha svatého pfijali, zGstava ustanoveni kitu ve vodé stale
pfikazem BoZziho Slova, ktery nelze pominout.

V této oblasti duchovnich darl musime byt pfedevsim ustavicné na strazi
pfed duchovni pychou. Cim hojnéji jsme pfijali z dart Bozi milosti, tim vaznéji



jsme zavazani k poslusnosti a vérnosti pfi uzivani téchto dart a pfi
hospodareni s nimi.

Tuto zasadu zodpovédnosti za pfijatou milost shrnuje JeziS ve svych
slovech o sluzbé u L 12,48: "Kazdému pak, komu jest mnoha dano, mnoho
bude od ného pozadano; a komu mnoho porucili, vice pozadaji od neho."

Cim hojnéji pfijimame z BozZich dar( a milosti skrze JeZide Krista, tim
vice jsme zavazani k pokore, k zasvéceni a k neselhavajici poslusnosti.



12. EPILOG: V OBLACE A V MORI

Pét predobraznych zkusenosti: Spaseni skrze krev - Krest ve vodé a v
Duchu - Syceni z BoZiho Slova - Piti Boziho Ducha

_ Néjakou dobu jsme se nyni zabyvali tou Casti kfestanskeho uceni, ktera je
v Zd 6,2 nazvana "kt uceni".
VSimli jsme si toho, Zze v Novém zakoné se ve skuteCnosti mluvi o Ctyfech
riznych typech kitu. Jsou to: 1. kfest Jana KHtitele; 2. kfestansky kfest ve
vode; 3. kfest utrpeni; a 4. kfest v Duchu svatém.

Dva z téchto typu kitu maji velmi uzky vztah ke zkuSenosti vdech kifestanu
v tomto véku. Jsou to kifestansky krest ve vodé a kiest v Duchu svatéem. Z
toho ddvodu jsme svou pozornost soustfedili pfedevSim na tyto dvé formy
kitu.

Nyni nadesla chvile, abychom pohlédli na tyto dvé formy kitu v
perspektivé, abychom vidéli, jaky je jejich vzajemny vztah a jaky vztah maji k
ostatnim ¢astem Boziho planu a zaopatfeni pro vérici tohoto obdobi. Tuto
otazku mizeme polozit také takto: Jakou roli v celkovém Bozim planu pro
vSechny kfestany hraje krest ve vodé a kfest v Duchu svatém?

Jedno misto epistol Pavlovych vrha na tuto otazku zvlastni svétlo. Je to
1K 10,1-4:

"Nechci pak, abyste nevédéli, bratfi, Ze otcové nasi vSichni pod onim
oblakem byli, a vSichni more presli, a vSichni v" (= do) "MojziSe pokiténi
jsou" (presnéji: pokiténi byli) "v oblace a v mofi a vSichni tyz pokrm duchovni
jedli, a vSichni tyz napoj duchovni pili. Pili zajisté z duchovni skaly, ktera za
nimi Sla. Ta pak skala byl Kristus."

Jen kousek dale ve stejné kapitole uvadi Pavel tyto starozakonni
zkuSenosti Izraele v souvislosti s novozakonnimi zkuSenostmi kiestana.

V Sestém versi Pavel fika: "Ty pak véci ku prikladu nam se staly..."

A ve versi 11 opét: "Toto pak vSecko u figuie" (Cili v pfedobrazu) "délo
se jim, anapsano jest k napomenuti nasemu, ktefi jsme na konci svéta."

Pavel zde tedy fika, Ze tyto starozakonni zkuSenosti Izraele nejsou pouze
zajimavymi historickymi udalostmi v minulosti, ale ze obsahuji také naléhavé
a dulezité poselstvi pro nas, kiestany tohoto véku. Tyto zkuSenosti Izraele
jsou skrze bozské vedeni zapsany specialné jako vzory chovani a Buh
chce, aby je vSichni véfici tohoto obdobi peclivé nasledovali. Proto Pavel fika:
"Toto pak vSecko u figure" -pfedobrazné, jako vzory chovani - "délo se jim, a
napsano jest k napomenuti” - k pouceni a k varovani - "nasemu, ktefi jsme na
konci svéta" - ktefi nyni Zijeme v zavereCném obdobi tohoto véku.

Toto méjme na mysli a vratme se nyni K jiz pfeCtenym prvym Ctyfem
versum kapitoly a peclivé se zamysleme nad tim, jaké pfiklady a pouceni nam



zde Pavel predklada.

Predevsim zjiStujeme, ze v téchto Ctyfech verSich se ne méné nez
pétkrat vyskytuje dllezité slovi¢ko "vSichni".

Pavel fika: "otcové nasi vSichni pod onim oblakem byli, a vSichni more
presli, a vSichni v MojziSe pokiténi byli v oblace a v mofi, a vSichni tyz
pokrm duchovni jedli, a vSichni tyZ napoj duchovni pili."

Pavel zde zietelné zduraziuje, Ze Buh chce, aby vSichni  jeho  véfici
nasledovali v8echny tyto vzory. Buh zde neponechava misto pro zadné
vyjimky. Tyto véci jsou pro vSechny Bozi lidi.

O kterych vzorech zkusenosti zde Pavel mluvi? Vidime Ze se zde jedna
o Ctyfi postupné zkuSenosti. 1. vSichni byli pod oblakem; 2. vSichni prosli
morem; 3. vSichni jedli tyz duchovni pokrm; a 4. vSichni pili tyz duchovni napo;.

To jsou tedy ty Ctyfi vzory zkusSenosti, které maji nasledovat vsichni Bozi
lidé: 1. projit pod oblakem; 2. projit mofem; 3. jedeni téhoz duchovniho
pokrmu; 4. piti téhoz duchovniho napoje.

Pfirozené se nyni mizeme ptat, co v zivoté dneSnich kiestant odpovida
témto Ctyfem vzorim a jaké pouceni z nich my kifestané dnes mizeme mit.

Pfi hledani odpovédi na tuto otazku vidime, Ze se tyto zkuSenosti
pfirozené rozpadaji do dvou raznych dvojic. Prvni dvé - projiti pod oblakem a
projiti mofem - byly jednorazové zkuSenosti, které nestaly pouze jednou.
Druhé dvé - jedeni duchovniho pokrmu a piti duchovniho napoje - byly
navykové zkuSenosti, které se pravidelné opakovaly po dlouhé Casové
obdobi.

Zacnéme s prvni dvojici zkuSenosti, které se staly pouze jednou: proijiti
pod oblakem a projiti mofem. Co predstavuji tyto zkuSenosti pro nas
kifestany? KIi€ k jejich porozuméni davaiji jiné vyrazy, které ve spojeni s nimi
Pavel pouziva. Ve spojeni s obéma témito zkuSenostmi Pavel pouziva
stejného vyrazu, a to: "byt pokftén". Rika: "vSichni v MojziSe pokiténi byli v
oblace a v mofri."

Tyto dvé zkuSenosti tedy odpovidaji dvéma formam kftu, které obé Buh
urCil pro vSechny kfestany tohoto obdobi.

Které formy kftu to jsou, jez tyto zkuSenosti predstavuji?

Ve svétle naSich prfedchozich studil je pro nas nyni snadné na tuto
otazku odpovédét. Krest v oblaku pro Izrael odpovida kitu v Duchu svatém
pro kfestany tohoto obdobi. Kfest v mofi pro Izrael odpovida kitu ve vodé
pro krestany tohoto obdobi.

Struéné fecCeno: kfest v oblace odpovida kitu v Duchu svatém a kiest v
mofi odpovida kitu ve vode.

Kdyz nyni budeme zkoumat podrobnosti téchto dvou zkuSenosti Izraele
ve vztahu ke Starému zakonu, uvidime, jakymi pfiléhavymi vzory jsou pro
odpovidajici zkuSenosti kifestanl dnes. Pro historicky zdznam pochodu



|zraele pod oblakem a pfes mofe se musime obratit k Ex 13 a 14. Tyto dvé
kapitoly popisuiji, jak po obétovani velikono¢niho beranka v Egypté zapocal lid
|zraele jeSté téze noci svlj exodus z Egypta a jak doSli k vodam Rudého
more a jak prfes né zazracne presli jako po sousi.

Prvni zminku o jejich cesté pod oblakem nalézame v Ex 13,20-22t
"Vytahli tedy z Sochot, poloZili se v Etam pfi kraji pousté. Hospodin pak
pfedchazel je ve dne v sloupu oblakovém, aby je ved| cestou, v noci pak v
sloupu ohnivém, aby svitil jim, aby ve dne i v noci jit mohli. Neodnal sloupu
oblakového ve dne, ani ohnivého sloupu v noci od tvafi toho lidu."

Kdyz o tom v 1K 10 Pavel mluvi, fika: "otcové nasi vSichni pod onim
oblakem byli." To nas pfivadi k pochopeni, Zze v urCitétm okamziku pouti z
Egypta na né shary sestoupil tento jedinecny nadpfirozeny oblak a potom jiz
nad nimi zastaval. Je jasné, zZe tento oblak mohli Izraelité vnimat smysly a
Zze mél dvé ruzné podoby. Ve dne to byl oblak, ktery daval stin pfed zarem
slunce. V noci to byl sloup ohnée, ktery daval svétlo a teplo v temnoté a
chladu noci. Dnem i noci poskytoval Izraelitim bozské vedeni.

Obratime-li se nyni k Ex 14, nalezneme zde o tomto uzZasném oblaku
Zjeveny dalSi dvé skute€nosti. Za prvé: sam Buh - Hospodin - Jehova - byl
v oblaku osobné pfitomen. Za druhé: tento oblak slouzil k oddéleni Izraelitu
od Egyptanu a k jejich ochrané pfed nimi.

Tyto skuteCnosti jsou zaznamenany v Ex 14,19n: "l bral se andél Bozi,
kteryz byl prvé predchazel vojsko Izraelské, a Sel ze zadu za nimi nebo hnul
se sloup oblakovy, ktery byl pfed nimi a stal ze zadu za nimi. A pfiSel mezi
vojska Egyptskych a vojska lzraelska, byl Egyptskym oblakem a tmou,
Izraelskym pak osvécoval noc, tak aby nepfiblizili se jedni k druhym pres
celou noc.”

Kousek dale, ve 24. versi téZe kapitoly o oblaku jesté Cteme: "Stalo se
pak v bdéni jittnim, Ze pohledél Hospodin na vojska Egyptskych ze sloupu
ohné a oblaku, a zmatl vojsko Egyptské."

Z tohoto popisu vidime, Ze v oblaku byl a s oblakem se pohyboval sam
Hospodin - Jehova. V tom oblakovém sloupu se Hospodin zepredu
izraelskeho tabora nad nimi presunul za né. V tomto oblaku umistil svoiji
pfitomnost mezi Izraelity a Egyptany, aby svij lid oddélil a ochranil je pred
jejich neprateli.

Vidime také, Ze vyznam a ucinek oblaku pro Izraelity a pro Egyptany byl
naprosto ruzny. Egyptskym byl "oblakem a tmou", ale Izraelskym
"osvécoval noc". Egyptu - lidu tohoto svéta - byl tento oblak temnotou, ale
|zraeli - lidu Bozimu - byl svétlem.

Nadto za ranniho rozbfesku byl uCinek oblaku pro Egyptany jesté

Vv s

Egyptskych z sloupu ohné a oblaku, a zmatl vojsko Egyptské."
Rekli jsme, Ze tento oblak, pod kterym lzraelité $li a ve kterém byli



pokiténi, je typem neboli pfedobrazem kftu v Duchu svatém. Strucné
sefadme skute€nosti, které o tomto oblaku zname, a hledme, jak kazda z
nich presné a dokonale plati pro kfest v Duchu svatém.

Tedy hlavni skuteCnosti zjevené o tomto oblaku jsou tyto:
1. tento oblak sestoupil na Bozi lid shary z nebe.

2. nebyl to pouhy neviditelny vliv, ale byl vnimatelny smysly.
3. daval stin pfed zarem ve dne a svétlo a teplo v noci.
4. daval Bozimu lidu béhem jejich putovani bozské vedeni.
5. v oblaku byla skuteCna osobni pfitomnost samého Hospodina a pravé v
tomto oblaku pfiSel Hospodin osobné zachranit svij lid od jejich nepfatel.
6. Bozimu lidu tento oblak daval svétlo, ale pro jeho nepratele byl tentyz oblak
necim temnym a straslivym.
7. oblak priSel mezi Bozi lid a jeho nepratele, oddélil je, a tak Bozi lid
ochranil.

Nyni se podivejme, jak kazda tato skuteCnost dokonale ukazuje jednu
dalezitou stranku pravdy o kitu v Duchu svatém a co kfest v Duchu svatém
znamena pro Bozi lid v tomto obdobi.

1. kfest v Duchu svatém je slavna osobni pfitomnost samotného Boha,
ktera sestupuje na Bozi lid z nebe a ktera ho zahaluje a ponofuje.

2. kfest v Duchu svatém neni pouhy neviditelny vliv, ale je to néco,co je
vnimatelné smysly, a jeho uCinky je mozno vidét i slySet.

3. takto prichazejici Duch svaty je ustanoven jako UtéSitel Boziho lidu. Dava
stin pfed horkem a svétlo a teplo uprostred temnoty a chladu.

4. Duch svaty dava Bozimu lidu bozské vedeni na jeho pozemské poulti.

5. v této zkuSenosti je obsazena skuteCna pfitomnost samotného Pana,
protoze Jezis o ni u J 14,18 fekl: "Neopustim vas sirotkd, pfijdu k vam" - ja
sam,osobné.

0. kfest v Duchu svatém prinasi Bozimu lidu nebeské sveétlo,ale lidem
tohoto svéta zlstava tato nadpfirozena zkuSenost nécim temnym,
nepochopitelnym, ba straslivym. Pavel v 1K 2,14 fika: "télesny cClovék
nechape" (1j. nebere, nepfijima)"téch véci, které jsou Ducha Boziho; nebo jsou
jemu blaznovstvi, aniz jich muze poznat, proto Ze ony duchovné maji
rozsuzovany byt."

7. kfest v Duchu svatém jako duchovni zkuSenost vyznacCuje rozhodné
rozdéleni mezi lidem Bozim a lidmi tohoto svéta. Oddéluje a ochranuje
BozZi lid od hfiSného narusujiciho vlivu tohoto svéta.

Tolik o "kftu v oblace". Nyni se obratme ke "kftu v mofi". Toto projiti
|zraele Rudym morem je popsano v téze 14. kapitole Exodu.

V Ex 14,21n ¢teme: "l vztahl Mojzis ruku svou na more, a Hospodin
rozdélil mofe vétrem vychodnim prudce véjicim pres celou noc; a ucinil
mofe v suchost, kdyZz se rozstoupily vody. Tedy Sli synové Izraelsti
prostfedkem more po susSe, a vody jim byly jako zed po prave i po levé



strané."

Potom Cteme, jak se Egyptané pokusili nasledovat Izraelity skrze Rudé
mofe, a vyvrcholeni celé zkuSenosti s koneénym zni€enim Egyptanu je
zapsano ve versi 27:"l vztahl Mojzis ruku svou na mofe, a navratilo se more
rano k moci své, a Egyptsti utikali proti nému; a vrazil Hospodin Egyptské do
prostfed more."

Spolu_s timto popisem v Exodu muzZeme také Cist inspirovany vyklad
Pisma v Zd 11,29: "Virou presli" Izraelité "more Cervené jako po suchu o coz
pokusivSe se Egyptsti, ztonuli."

Ve svétle téchto oddili muzeme nyni struéné srovnat hlavni fakta, ktera
nam jsou o projiti Izraelitd Rudym mofem zjevena, a uvidime, jak pfesné a
dokonale kazdé z nich plati pro kfestansky kfest ve vodeé.

1. prejiti 1zraele pfes Rudé more bylo umoznéno pouze nadpfirozenou
podporou Bozi moci. 2. lzrael mohl mit z této podpory uzitek pouze
prostfednictvim vlastni viry. Vody byly otevieny i uzavieny aktem viry
MojziSovy a lzrael jako celek mohl projit jediné virou. 3. kdyz se Egyptané
pokusili o stejnou véc, ale bez viry, nebyli spaseni, nybrz zniCeni. 4. Izrael
sestoupil do vod, proSel vodami a opét z vod vystoupil. 5. projitim vodami byl
Izrael definitivné oddélen od svého posledniho pfimého kontaktu s Egyptem a
od posledni hrozby egyptské nadvlady. 6. lzrael vystoupil z vod do nové
zemé, aby Zil podle novych zakonu a nasledoval nového vudce.

Nyni se podivejme, jak dokonale ukazuje kazda tato skute€nost duilezitou
stranku pravdy o kifestanském kitu ve vodé a co tento kifest znamena pro
Bozi lid tohoto obdobi.

1. kfestansky krest ve vodé byl véficimu umoznén pouze nadpfirozenou
smrti a vzkfiSenim JeziSe Krista. 2. kfestansky krest je ucinny jediné skrze
osobni viru véficiho: "Kdoz uvéri a pokiti se, spasen bude." 3. ti, kdo vykonaiji
tento ukon bez osobni viry, jsou jako Egyptané, ktefi vesli do Rudého more:
tento ukon je nespasi, ale zniCi. 4. vSude, kde je v Novém zakoné kfest ve
vode popsan, sestoupi ten, kdo je kitén, do vody, projde vodou a znovu z
vody vystoupi. 5. kiest ve vodé ur€il Buh k oddéleni véficiho od svéta
a k preruseni vlady svéta v jeho zivoté. 6. po kitu Buh usmérriuje véficiho
do nového zpusobu Zivota s novymi zakony a novym vidcem. Pavel o tom
miuvi v 8 6,4: "Pohrbeni jsme tedy s nim skrze kfest v smrt, abychom,
jakoz z mrtvych vstal Kristus k slavé Otce, tak i my v _novoté Zivota
chodili."

Vidéli jsme, ze v pribéhu svého vysvobozeni z Egypta se vSichni z
Boziho lidu Starého zakona sdileli ve dvou zkuSenostech spolecnych
vSsem; vsichni prosli pod oblakem a vSichni prosli skrze mofre, vSichni byli
pokiteni v oblace a v mofi. Nyni se kratce zamysleme, jaké misto v celkovém
Bozim planu spaseni jeho lidu tyto dvé zkuSenosti zaujimaly.

PredevSim vidime, ze Bozi dilo vysvobozeni pro jeho lid zacCalo ve



skute€nosti v Egypté. Buh poslal svého ustanoveného vysvoboditele Mojzise
ke svému lzraelskému lidu pravé tam, kde byli, doprostfed Egypta
doprostied jejich bidy a otroctvi. Zde Buh spasil svij lid od hnévu a soudu,
skrze jejich viru v krev jim ustanovené obéti - tj. velikonoCniho beranka.
Jakmile v8ak jednou Buh svyj lid v Egypté spasil, nedopustil jim tam déle
zustavat. Ale povolal je, aby se jesté té noci, kdy byli vysvobozeni, vydali
na pochod z Egypta; ve spéchu, s podpasanymi bedry, jiz ne jako pouha
otrocka chatra, ale armada muzu pfipravenych pro valku.

Kdyz Egyptané, dychtivi privést |zraelské zpatky do otroctvi do Egypta,
pFistoupili k jejich pronasledovani, spocivaly dalsi dvé etapy Boziho
vysvobozeni jeho lidu v tom, Ze je nechal projit pod oblakem a skrze more.
Témito dvéma zkuSenostmi dosahl u svého lidu dvou hlavnich zaméru.
Jednak dokonCil jejich vysvobozeni z egyptské poroby, a pak ucinil nezbytné
opatreni pro novy zivot, do kterého je uvadél.

Znovu shledavame, ze to vSechno jsou pfriklady neboli predobrazy
Boziho planu vysvobozeni, ktery ma pro svij lid v tomto pfitomném obdobi.
Jesté dnes se Buh v milosrdenstvi a milosti sklani az k hriSnikovi tam, kde
je, uprostfed tohoto svéta a uprostied bidy a poroby. Pravé zde Buh spasi
hfiSnika skrze jeho viru, viru nikoli v krev beranka velikono¢niho, ale ve krev
JeziSe Krista, "Beranka Boziho, ktery snima hfich svéta". Jesté dnes Bulh
okamzité po této zaCateCni zkuSenosti spaseni povolava hfiSnika ven z jeho
starého Zivota, z jeho starych zvyku a spolecnosti. Toto Bozi povolani k vyjiti
a oddéleni je i dnes stejné jasné jako Bozi povolani Izraele k vyjiti z Egypta.
Pavel fika kifestanim ve 2K 6,17n: "A protoz vyjdéte z prostfedku jejich, a
oddélte se, pravi Pan; a neCistého se nedotykejte, a ja pfijmu vas. A budu
vam za Otce, a vy mi budete za syny a za dcery, pravi Pan vsemohouci."

JeSté dnes také Satan, blh tohoto svéta, podobné jako faradn
pronasleduje Bozi lid, kdyz vychazi z jeho panstvi, a dychti ho privést zpet
do sveého otroctvi.

Z toho duvodu Buh ucinil pro svuj véfici lid v dneSni dobé dvoji opatfeni,
které odpovida dvojimu kftu Izraele v oblace a v mofi. Buh ustanovil, aby po
spaseni skrze viru v krev Kristovu byli vSichni jeho véfici pokiténi do Krista ve
vodé a v Duchu svatém. Je Bozim zamérem, aby jeho lid byl timto dvojim
kitem definitivné vysvobozen od spojeni se svétem a z jeho panstvi a aby
pak byla za nimi cesta zpét do starého zivota navzdy zaviena. Timto dvojim
kitem Buh také Cini potfebna opatfeni pro novy Zzivot, do kterého pak chce
svU;j lid vést.

Na zavér se jesté zamysleme nad druhymi dvéma zkuSenostmi, které
Bdh pro svuj lid Starého zakona zfidil, nad jedenim téhoz duchovniho
pokrmu a pitim téhoz duchovniho napoje.

Duchovnim pokrmem, ktery Buh pro vSechny lzraelity ustanovil, byla
mana, ktera sestupovala pravidelné kazdé rano. Ta byla hlavnim pokrmem,
kterym byl lzrael Ziven béhem Ctyficeti let svého putovani po pousti. Kdyz



o ni Pavel v Novém zakoné mluvi, nazyva ji "duchovnim pokrmem". Tim
tedy ukazuje, Ze pro nas kfestany v tomto obdobi mana neodpovida
prirozenému hmotnému pokrmu, kterym musime sytit sva téla, ale
duchovnimu nadpfirozenému pokrmu, kterym musime sytit své duse.

Co je tedy pro kifestany v tomto obdobi onim duchovnim nadpfirozenym
pokrmem? Odpovéd nam davaji slova samotného Krista u Mt 4,4: "Psano
jest: Ne samym chlebem ziv bude Cloveék, ale kazdym slovem vychazejicim
skrze usta Bozi," Duchovnim pokrmem, ktery Buh ur€il pro vSechny véfici
v tomto obdobi, je Bozi vlastni Slovo. Kdyz se skrze viru sytime z psaného
Slova Boziho - Pisma, pfijimame do sebe bozsky Zivot zivého Slova, coz je
sam JeziS Kristus. Nebot u J 6,51 JeziS o sobé také fekl: "Ja jsem ten
chléb Zivy. kteryz jsem s nebe sstoupil." Skrze psané Slovo se tedy stava,
Ze zivé Slovo, zZivy chléb s nebe sestupuje do duse véficiho.

Predpisy pro to, jak méli lzraelité sbirat manu, jsou uvedeny v Ex 16.
Zde jsou tfi hlavni body: 1. sbirali ji pravidelné; 2. sbirali ji individualné; 3.
sbirali ji na usvitu dne.

Stejné tfi zasady plati pro kfestany v tomto obdobi. Kazdy kfestan se
potfebuje sytit z Boziho Slova pravidelné, individualné a na usvitu dne.

A konecné zde mame pro lid Bozi ustanoveny duchovni napoj. Pro
|zraele ve Starém zakoné byla timto napojem feka plynouci ze skaly; a Pavel
nam fika, ze "ta... Skala byl Kristus."

Pro kfestana tohoto obdobi je bozsky ustanovenym napojem feka Ducha
svateho, plynouci z jeho nejvnitrnéjSiho byti. Protoze Kristus, kdyz u J 7,37n
miuvil o Duchu svatém, fekl: "Zizni-li kdo, pojd ke mne, a napij se. Kdo véfi
ve mne, jako fika pismo, feky z bficha jeho poplynou vody Zzive."

|zraelitim ve Starém zakoné tato feka plynula z rozrazené skaly,
kfestanum dnes tato feka plyne z probodnutého boku samého Spasitele,
protoze to byla Jeho smirCi smrt na kfizi, ktera tuto prebyvajici plnost Ducha
svatého pro vSechny véfici vydobyla.

Stru¢né aplikujme uplny vzor na zku$enost kfestant v tomto obdobi.
Buh pro kazdého véficiho dnedni doby zfidil pét zkuSenosti, z nichz kazda
ma svUj pfedobraz v historii Izraele ve Starém zakoné.

Je to téchto pét zkuSenosti: spaseni skrze viru v krev JeziSe Krista, krest
v Duchu svatém, kfest ve vodé, denni syceni z Boziho Slova, denni piti
Ducha Boziho z nitra.

Prvni tfi - spaseni, kifest ve vodé a kiest v Duchu svatém - to jsou
zkuSenosti, které nastavaji pouze jednou a neni je tfreba opakovat. Posledni
dvé - syceni z Boziho Slova a piti BoZiho Ducha - to jsou zkuSenosti, které
musi Véfici prozivat pravidelné kazdy den po celou dobu svého
pozemskeého putovani.
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